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FERREIRA, Thaysa Tamara Maciel dos Santos. CAIXA DE AFECCOES SANKOFA 2015-
2017: METODOLOGIAS E DISPOSITIVOS INVENTIVOS E AFRORREFERENCIADOS
DE JOVENS NA FORMACAO INICIAL DESDE, A LEI N° 10.639/2003. Dissertacio
(Mestrado em Educacao). 186 f. Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo, Centro de Ciéncias
da Educacdo. Universidade Federal do Piaui, 2021.

RESUMO

Esta dissertacdo problematiza a afrodescendéncia na escola, com jovens graduandos da
formacado inicial, propiciando a criagdo de metodologias sensiveis e inventivas para a discusséo
e implementacdo da Lei n° 10.639/2003. Além disso, reconhece e valoriza a potencialidade de
estudantes nas suas escritas de si e de marcadores afrorreferenciados, incluindo-os de modo
participativo na escola. O objetivo geral da pesquisa foi compreender as contribuigcdes das
metodologias e dispositivos inventivos e afrorreferenciados elaborados pelos/as estudantes do
Curso de Licenciatura em Pedagogia entre 2015-2017 sobre o tema-gerador da
afrodescendéncia na escola, com a implementagéo da Lei mencionada, na formacéo inicial de
jovens discentes do curso de Pedagogia da Universidade Federal do Piaui (UFPI). Para tanto,
0s objetivos especificos tracados foram: descrever as metodologias e os dispositivos inventivos
e afrorreferenciados, elaborados pelos referidos discentes, entre 2015-2017, com o tema da
afrodescendéncia na escola; identificar os problemas que propiciaram a elaboracéo das referidas
metodologias e dispositivos pelos discentes sobre Afrodescendéncia na escola; e refletir sobre
outros modos de educar proporcionados pelas metodologias e dispositivos sobre a tematica,
tendo em vista a implementacéo da Lei 10.639/2003. A pesquisa foi embasada em: Adad e Silva
(2013); Boakari (2015); Corazza (2013); Dias (2012); Freire (2011); Gauthier (2012); Gomes
(2013); Brasil (2003); Noguera (2019); Petit (2015; 2009), e outros. A pesquisa foi realizada
no acervo do Nucleo de Estudos e Pesquisas “Educacdo, Género e Cidadania (NEPEGECI),
com a metodologia da Caixa de AfeccGes Sankofa. Essa metodologia se traduz pelos
imperativos "volte e pegue” (san: voltar, retornar; ko: ir; fa: olhar, buscar e pegar), e por
retornar ao passado para ressignificar o presente e construir o futuro. Para isso, executamos trés
praticas do arquivo: o registro, o deslocamento e a recontextualizacdo. Com essas praticas,
fizemos o levantamento das escritas de si, das metodologias e dos dispositivos inventivos e
afrorreferenciados elaborados pelos jovens discentes de pedagogia da UFPI sobre o tema-
gerador afrodescendéncia na escola. Em seguida, nos deslocamos para a dissertacao,
recontextualizando-os para observarmos, nos arquivos, a contribuicdo das metodologias e
dispositivos inventivos e afrorreferenciados na formacéo inicial em Pedagogia. Destacamos,
também do acervo daquela pesquisa, 0 método hibrido do Circulo de Cultura Sociopoético, com
realce para a poténcia do uso da arte e do corpo na criacdo coletiva do conhecimento e das
seguintes metodologias: autorreconhecimento; hashatag angu da luta (#angudaluta); praticas
corporais como brincadeiras tradicionais, jogos e Dancas Afro e outras; mistura: sabores e
cheiros da afrodescendéncia na escola como contribuicdo para a implementagdo da lei no
espaco escolar. Os problemas identificados nas metodologias e dispositivos foram o trabalho
individual e solitario do/a professor/a. Nesse caso, verificamos a necessidade coletiva e
comunitaria de uma pratica educativa que institucionalize uma ética Ubuntu na escola. Além
disso, destacamos a importancia da imaginacdo e da criatividade no trato com as questfes da
afrodescendéncia na escola e observamos também a luta coletiva, a forca, a coragem, a
perseveranca, a esperanca, a autoconfianca e o amor no enfrentamento dos desafios relativos
ao preconceito, especialmente quando o/a professor/a coloca em pratica modos de sentir-
pensar-agir que problematizam o racismo estrutural e suas inimeras discriminacdes, tornando
possivel a existéncia viva de discentes afrodescendentes na escola. Aborda, ainda, a importancia
do reconhecimento e da valorizacdo da cultura afro-brasileira: a poténcia do corpo



afrodescendente, das tradigdes religiosas e culturais desde a forma de vestir e pensar, por
exemplo. As metodologias e dispositivos inventivos afrorreferrenciados foram acionadores de
pensamentos potencializadores do corpo de jovens discentes em formacao inicial em Pedagogia
e propositivos de praticas educativas antirracistas, plurais, inclusivas e democréaticas para
implementar a Lei 10.639/2003 na escola e em demais espagos educativos.

Palavras-chave: Metodologias inventivas e afrorreferenciadas. Praticas educativas. Jovens.
Formacado Inicial. Pedagogia. Lei n° 10.639/2003



FERREIRA, Thaysa Tamara Maciel dos Santos. SANKOFA BOX OF AFFECTIONS 2015-
2017: INVENTIVE AND AFFORFERENTIATED METHODOLOGIES AND DEVICES OF
YOUNG PEOPLE IN THE INITIAL TRAINING SINCE LAW No. 10.639/2003. Dissertation
(Master in Education). 186 f. Graduate Program in Education, Center for Educational Sciences.
Federal University of Piaui, 2021.

ABSTRACT

This dissertation problematizes Afro-descendancy at school, with young undergraduates from
initial training, providing the creation of sensitive and inventive methodologies for the
discussion and implementation of Brazilian Federal Law 10.639/2003. In addition, it
recognizes and values the potential of students in their self-writing and Afro-referenced
markers, activaly including them at school. The general goal of this research was to understand
the contributions of inventive methodologies and afro-referenced devices elaborated by the
students of the Pedagogy degree between the years of 2015 and 2017 on the theme-generator
of Afro-descendence in school, with the implementation of the mentioned law, in the formation
of young students of Pedagogy at the Federal University of Piaui (UFPI). To this end, the
specific objectives outlined were: to describe the inventive methodologies and afro-referenced
devices, elaborated by the referred students, comprehended in the 2015-2017 year gap, under
Afro-descendancy in school; to identify the problems that led to the elaboration of the referred
methodologies and devices by the students about Afrodescendancy at school; and reflect on
other ways of educating provided by methodologies and devices on the subject, in view of the
implementation of 10.639/2003 law. The research was based on: Adad and Silva (2013);
Boakari (2015); Corazza (2013); Days (2012); Freire (2011); Gauthier (2012); Gomes (2013);
Brazil (2003); Noguera (2019); Petit (2015; 2009), and others. The research was carried out in
the collection of the Nucleus of Studies and Research “Education, Gender and Citizenship
(NEPEGECI), with the methodology Caixa de Afecgdes Sankofa. This methodology is
translated by the imperatives "go back and get it" (san: come back, return; ko: go; fa: look and
get it), and by returning to the past to reframe the present and build the future. In order to
achieve this, we performed three archive practices: registration, displacement and
recontextualization. With these practices, we surveyed the self-writings, methodologies and
inventive and afro-referenced devices elaborated by young UFPI pedagogy students on the
theme-generator Afro-descendence at school. Then, we moved to the dissertation,
recontextualizing them to observe, in the archives, the contribution of inventive and afro-
referenced methodologies and devices in initial training in Pedagogy. We also highlight, from
the collection of that research, the hybrid method of the Sociopoetic Culture Circle, with
emphasis on the potency of using art and the body in the collective creation of knowledge and
the following methodologies: self-recognition; hashatag angu da luta (#angudaluta); corporal
practices such as traditional games, games and African Dances and others; mixture: flavors
and smells of afrodescendants at school as a contribution to the implementation of the afore
mentioned paw in the school space. The problems identified in the methodologies and devices
were the individual and solitary work of the teacher. In this case, we verify the collective and
community need for an educational practice that institutionalizes an Ubuntu ethics at school.
In addition, we highlight the importance of imagination and creativity in dealing with Afro-
descendant issues at school and we also observe the collective struggle, strength, courage,
perseverance, hope, self-confidence and love in facing the challenges related to the prejudice,
especially when the teacher puts into practice ways of feeling-thinking-acting that problematize
structural racism and its innumerable forms of discrimination, making it possible for Afro-
descendant students to live in school. It also addresses the importance of recognizing and
valuing Afro-Brazilian culture: the power of the Afro-descendant body, religious and cultural



traditions from the way of dressing and thinking, for example. The Afro-referenced inventive
methodologies and devices were triggers of potentializing thoughts of the body of young
students in initial training in Pedagogy and propositions of anti-racist, plural, inclusive and
democratic educational practices to implement Brazilian Federal Law 10.639/2003 at school
and in other educational spaces.

Key words: Inventive and afro-referenced methodologies. Educational practices. Young.
Initial formation. Pedagogy. Brazilian Federal Law 10.639/2003
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1 VOLTAS INICIAIS

Neste capitulo, intitulado voltas iniciais, apresento a problematica da dissertacdo e a
metodologia desenvolvida no estudo, de modo que, como o Sankofa, este capitulo é minha
primeira entrada no processo de volta que fiz para a construcao da pesquisa.

A presente dissertacao problematiza a afrodescendéncia na escola com graduandos(as)
da Formacdo Inicial em Pedagogia. Reconhece e valoriza a potencialidade de estudantes nas
suas escritas de si com os marcadores afrorreferenciados, incluindo-os de modo participativo
na escola. Além do mais, propicia a discussdo em torno da criagdo de metodologias e
dispositivos inventivos e afrorreferenciados para a implementagcdo da Lei n° 10.639/2003
(BRASIL, 2003) na escola e na Formacao Inicial.

Na dissertacao, volto-me ao estudo da Lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003) na Formacéo
Inicial, pois acredito que ela é uma conquista significativa na luta contra o racismo, na
sociedade brasileira. E um dispositivo legal que tem contribuido, no &mbito da educac&o, para
o fortalecimento das praticas afirmativas e antirracistas na escola. Sabemos que sdo anos de
lutas empreendidas por professores (as) nas salas de aula para a implementacdo da Lei em
questdo e muitas sdo as iniciativas, no que diz respeito a implementacdo da Lei no Brasil.

No Brasil, mesmo havendo préticas de afirmacdo das identidades afrodescendentes
em escolas e universidades, ainda existe o apagamento de referéncias Africanas e Afro-
brasileiras na realidade dos curriculos das escolas e universidades, reduzindo-as a teorias, a
leituras europeias que nada dizem sobre eles, mas criam politicas de indiferencas as vidas dos
(as) afrodescendentes nestes e em outros espacos da sociedade. Entendo a relevancia de
implementar a Lei (BRASIL, 2003) nos cursos de formac6es de professores/as e nas instituicdes
escolares, espacos onde os Pedagogos/as atuarao, pois “sabemos que as universidades pouco
trabalham quanto ao racismo institucional que naturaliza discriminac@es cotidianas, daquelas
que selecionam o que, quem e 0 padrio a ser prestigiado” (PETIT, 2015, p.19).

A lei 10.639/03 (BRASIL, 2003) é o foco desse trabalho por considerd-la um marco
para 0 combate ao racismo no curriculo escolar, contudo, percebe-se que mesmo depois de 18
anos de sua implementacdo, somente gradualmente esses debates vém adentrando na escola. E
como o racismo/discriminacdo tem provocado o exterminio das popula¢fes afrodescendentes
no mundo, é tdo necessaria a sua discussdo, pois entendemos que ha muito o que se discutir e
problematizar na educacéo, para que a implementagéo da Lei se amplie e se efetive cada vez

mais nas escolas e universidades, a fim de que os curriculos, nesses espacos, toquem sobre
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assuntos de interesses das populacdes afrodescendentes no Brasil, e contribuam para a
construcdo de identidades afirmativas dos povos afrodescendentes nas salas de aula e em outros
espacos da sociedade.

Sabendo da relevancia desse estudo, faco um retorno a um passado recente de 2015-
2017, em que investigo uma Pesquisa de Iniciacdo Cientifica da qual participei como
pesquisadora, intitulada: a produgéo de metodologias inventivas por futuros pedagogos(as) para
a implementacdo da Lei n° 10.639/03 (BRASIL, 2003) na escola, a qual foi realizada no recorte
temporal de 2015-2017, pelo Nucleo de pesquisas e estudos “Educagdo, Género e Cidadania”
— NEPEGECI e pelo Observatério das Juventudes e Violéncias na Escola — OBJUVE, sob a
orientagédo da Professora Dra. Shara Jane Holanda Costa Adad.

Detenho-me no acervo produzido nesta pesquisa por tratar-se de metodologias e
dispositivos inventivos e afrorreferenciados criados por Pedagogos(as) em Formacao Inicial,
para a implementacéo da Lei n°10.639-03 (BRASIL, 2003). Retomei o0s acervos de dados que,
na época, foram parcialmente ou mesmo ndo analisados e acessei fotos, dispositivos artisticos,
diarios de campo, relatos orais da técnica das escritas de si, as metodologias inventivas e 0s
dispositivos afrorreferenciados e outras narrativas produzidas.

Desse modo, busquei compreender: Como esta pesquisa contribuiu para a
implementacdo da Lei 10.639/03 (BRASIL, 2003) nas escolas e universidades? Quais as
metodologias e dispositivos inventivos e afrorreferenciados foram elaboradas entre 2015-2017
com o tema-gerador da afrodescendéncia na escola? Quais problemas foram mobilizados na
elaboracdo das metodologias e dispositivos inventivos e afrorreferenciados sobre o tema-
gerador afrodescendéncia na escola? Que outros modos de educar foram proporcionados pelas
metodologias e dispositivos inventivos e afrorreferenciados sobre o tema-gerador da
afrodescendéncia, tendo em vista a Lei 10.639/03 (BRASIL, 2003)?

O objetivo geral da dissertacdo foi compreender as contribui¢cdes das metodologias e
dispositivos inventivos e afrorreferenciados elaborados pelos/as estudantes do Curso de
Licenciatura em Pedagogia, entre 2015-2017, sobre o tema-gerador da afrodescendéncia na
escola com a implementagdo da Lei em questdo, na formacdo inicial de jovens discentes do
Curso de Pedagogia da Universidade Federal do Piaui (UFPI). Para tanto, os objetivos
especificos tracados foram: descrever as metodologias e o0s dispositivos inventivos e
afrorreferenciados elaborados pelos referidos discentes, entre 2015-2017, com o tema-gerador
da afrodescendéncia na escola; identificar os problemas que propiciaram a elaboragéo das
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citadas metodologias e dispositivos, pelos discentes, sobre Afrodescendéncia na escola; e
refletir sobre outros modos de educar proporcionados pelas metodologias e dispositivos sobre
a tematica, tendo em vista a implementacéo da Lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003).

A pesquisa foi embasada em: Adad e Silva (2013); Boakari (2015); Corazza (2013);
Dias (2012); Freire (2011); Gauthier (2012); Gomes (2013); Brasil (2003); Noguera (2019);
Petit (2015; 2009), e outros. O estudo foi realizado no acervo do Nucleo de Estudos e Pesquisas
“Educag@o, Género e Cidadania (NEPEGECI) com a Metodologia da Caixa de Afeccbes
Sankofa. Essa metodologia se traduz pelos imperativos "volte e pegue” (san - voltar, retornar;
ko - ir; fa - olhar, buscar e pegar), e propde retornos ao passado para ressignificar o presente e
construir o futuro.

A caixa de afec¢des é um espaco de arquivo, que nos reconecta com as experiéncias
significativas que nos tocaram e interrogaram fazendo parte de nossa memoria. (CARNIELLI,
2014). Sendo um dispositivo de producéo, o seu contetdo me possibilitou uma reconec¢do com
o0 vivido, o que gerou 3 (trés) préaticas de arquivo nos processos de analises: 1) o registro -
relatério; 2) o deslocamento - movimento de colocar em outro contexto e 3) recontextualizacdo
—descricdo das metodologias, 0s processos de criacdo e identificacdo dos problemas disparados
sobre a afrodescendéncia na escola, para trazer para a dissertacdo. Assim, registrei, desloquei,
recriei e recontextualizei as experiéncias que estavam dentro da Caixa de Afecdes.

Com a Caixa de Afecgbes Sankofa, revisitei 0 Método Hibrido do Circulo de Cultura
Sociopoético, que realca a poténcia do uso da arte e do corpo na criagdo coletiva do
conhecimento. Além do mais, levantei as escritas de si, as metodologias e 0s dispositivos
inventivos e afrorreferenciados elaborados pelos(as) jovens discentes de Pedagogia da UFPI
sobre o tema-gerador afrodescendéncia na escola. Em seguida, desloquei e recontextualizei as
escritas de si, as metodologias e os dispositivos inventivos e afrorreferenciados na dissertagéo
para perceber, nos arquivos, a contribuicdo das metodologias autorreconhecimento; da mistura:
sabores e cheiros da afrodescendéncia na escola; valorizacdo da cultura afro-brasileira 11€, que
significa casa e outras e dispositivos inventivos e afrorreferenciados na Formacéo Inicial em
Pedagogia, para a implementacdo da Lei n° 10.639/2003 (BRASIL, 2003).

Percebi que as metodologias e dispositivos inventivos afrorreferenciados foram
acionadores de pensamentos potencializadores do corpo de jovens discentes em formacéo

inicial em Pedagogia e propositivos de préticas educativas antirracistas, plurais, inclusivas e
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democréticas para implementar a Lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003) na escola e em demais
espacos educativos.

No nome de cada capitulo da dissertacdo ha o significado atribuido ao nome Sankofa
de: "volte e pegue™ (San - voltar, retornar; ko - ir; fa - olhar, buscar e pegar), de modo que todo
0 estudo é um retorno ao passado para ressignificar o presente e construir o futuro. Em cada
capitulo, religo-me aos motivos que me levaram para o desejo de realizar esse estudo. Entédo,
este trabalho encontra-se estruturado em sete capitulos, assim estruturados: O segundo capitulo,
Sankofa teorico: descoberta de Alice na travessia Mar de incertezas ao retorno a pesquisa,
funciona como uma introducédo, na qual evidencio 0s encontros e desencontros que Vvivi em
tempos de incertezas, durante o desenvolvimento da pesquisa no mestrado e a abertura da
pesquisa para as novas possibilidades na educacdo. Falo da experiéncia de realizar essa
travessia em siléncio, agucando outros modos de ser pesquisadora que sente e compreende 0
processo. Para o referencial tedrico, centrei meus estudos em: Lazzarotto; Carvalho (2012);
Arantes (2012, p.93); Barbier (2002, p.94); Adad (2010); Santos (2018), e outros.

O terceiro capitulo, Sankofa teorico: ida ao chdo da Formacao Inicial inventiva com a
Lei n° 10.639/2003, no Curso de Pedagogia da UFPI (2003-2017), discorre sobre a Lei
10.639/03 (BRASIL, 2003), apresentando o Projeto Politico Pedagogico do Curso de
Pedagogia, para pensar o territorio da formacao em Pedagogia, espaco onde tenho meu primeiro
contato com a Lei e com a abordagem Sociopoética, na matéria de Sociologia da Educacéo Il e
na experiéncia do PIBIC. Apresento, ainda, o quanto a participacdo no NEPEGECI me
possibilitou experiéncias para que eu acessasse o referencial tedrico da Pretagogia, de modo a
perceber a poténcia de uma formacéo inventiva. Dessa experiéncia tedrica, passo a reconhecer
0s principios e marcadores pretagodgicos na minha linhagem. Para a construcdo desse capitulo,
busquei subsidios em: Brasil (2003); Dias (2012); Gomes (2017), e outros.

No quarto capitulo, Sankofa tedrico: raizes afrodescendentes: modos de conviver-
lacos de solidariedade, relagdes comunitarias, Sdo Benedito, Timon - MA, apresento, a partir
do referencial tedrico da Pretagogia, a escrita da minha histdria, em que percebo préticas de
resisténcia, solidariedade e cuidado com o outro, presente na minha comunidade, lugar de
pertencimento comunitario, de uma vivéncia Ubuntu. Identifico marcadores presentes nas
vivéncias do cotidiano da minha familia, como: a oralidade - o ato de contar historias pelos
mais velhos, respeito aos saberes dos mais experientes, relacdo com a natureza, com o chéo e

outras préaticas corporais, como brincadeiras na infancia. Trago, ainda, a discussdo da historia
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Unica, produzida a respeito da populagdo afrodescendente no Brasil e finalizo com os indices
de violéncias que acometem a vida de jovens afrodescendentes no pais. Baseio-me, quanto a
esse tema em Adiche (2019); Freire (2011); Noguera (2019); Petit; Farias (2015), além de
outros de igual valor.

O quinto capitulo, Sankofa Metodolégico: buscando produzir a Caixa de Afec¢des
Sankofa, trata da metodologia do estudo, dos procedimentos adotados para retomar a pesquisa
de Iniciacdo Cientifica, realizada em 2015-2017. Apresento, entdo, o dispositivo da Caixa de
Afeccbes Sankofa, e os procedimentos de analise dessa pesquisa: o registro — relatério; o
deslocamento - movimento de colocar em outro contexto; a recontextualizagao — descri¢ao das
metodologias, 0s processos de criacdo e identificacdo dos problemas disparados sobre a
afrodescendéncia na escola, para trazer para a dissertacdo, tomando como base autores como
Adad; Silva (2013), dentre outros.

No sexto capitulo, Sankofa analitico: entrando na Caixa de AfeccBes Sankofa —
revisitando o Método do Circulo de Cultura Sociopoético, apresento como foi realizada a
pesquisa de 2015/2017, para a criagdo das metodologias e dispositivos inventivos e
afrorreferenciados, revisito o Circulo de Cultura Sociopoético e trago como o CCS, na época,
foi construido. Apresento, também, as técnicas usadas na producdo das escritas de si e
metodologias e dispositivos, entro na caixa de afec¢des Sankofa, pego as escritas de si e analiso-
as identificando os marcadores afrorreferenciados presentes nelas, realizo a descricdo das
metodologias inventivas e dos dispositivos inventivos afrorreferenciados, criados pelos jovens
discentes, e aponto alguns resultados encontrados. Nesse momento baseio minhas reflexdes em
Soares (2019), Adad; Santos; Silva (2021), dentre outros.

No ultimo, capitulo, Sankofa conclusdes provisérias: a caixa de afeccBes Sankofa
continua..., discorro sobre os principais aprendizados e achados do estudo, nesta pesquisa. Os
aprendizados da experiéncia, 0 encontro com 0 personagem conceitual andarilho e as
implicagbes com as memorias, as possibilidades que este estudo promove para a escola e a

universidade, no que diz respeito & implementacdo da Lei n° 10.639/2003.
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2 SANKOFA TEORICO: DESCOBERTA DE ALICE NA TRAVESSIA MAR DE
INCERTEZAS AO RETORNO A PESQUISA

O mar vagueia onduloso sob 0s meus pensamentos.
A memdria bravia lanca o leme:

Recordar é preciso.

O movimento de vaivém nas aguas-lembrancas
dos meus marejados olhos transborda-me a vida,
salgando-me o rosto e o gosto.

Sou eternamente naufraga.

Mas os fundos oceanos ndo me amedrontam
Nem me imobilizam.

Uma paixdo profunda é a boia que me emerge.
Sei que o mistério subsiste além das aguas.
(Conceigdo Evaristo. Recordar é preciso).

Figura 1: Processo de travessia realizado na pesquisa em meio ao mar de incertezas

Fonte: internet, 2021. Disponivel em: https://artemazeh.blogspot.com/2011/06/desenhos-de-mar.html

Durante a pesquisa, realizei a experiéncia de navegar em um barco atravessando o Mar
em siléncio, acompanhada apenas pelos pensamentos. O Mar se mostrou forte na travessia, as
ondas vinham e eu me perdia naquele mar imenso, pois ndo sabia a dire¢do para onde seguir, 0
que me fez reviver memdrias que hoje estdo escritas no meu corpo. Desse modo, neste capitulo,
abordo os caminhos trilhados durante o Curso de Mestrado em Educacgéo, do Programa de Pos-
Graduagéo da UFPI. Além disso, evidencio os encontros e desencontros que vivi em tempos de

incertezas durante o desenvolvimento da pesquisa. Abordo, também, a experiéncia de realiza
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a travessia do Mestrado em siléncio, agucando outros modos de ser pesquisadora para sentir e
compreender o processo. Mostro ainda, que descobri caminhos que me ajudaram a produzir
novos sentidos para a pesquisa e enfatizo o meu processo de abertura para as novas
possibilidades de realizacdo do estudo. Posso dizer, que desde o inicio essa travessia me afetou
e, no decorrer do tempo, ela me transformou como pesquisadora em um estudo que se tornou
inventivo.

As memodrias que trago neste estudo sdo desses momentos de afetamentos que senti
durante essa passagem, 0S quais rememoro, ao viver situacdes que me permitem reviver o
passado, como 0 passaro Sankofa, para pensar o presente, de outro modo. Nesse sentido,
encontro em Lazzarotto e Carvalho (2012, p. 23) suporte para me ajudar a pensar na palavra

afetar, quando contam que:

Uma criancga diz: — Afetar é quando aciona um ponto fraco na gente. Outra crianga
para seu olhar em nés na esquina. Ultrapassa o vidro do carro. Na mao uma caixa
de sapato. Rouba a tranquilidade do protegido corpo maquinado pela relagdo com
um carro. A regra de como reagir é clara: ndo abra o vidro, disfarce a visada, néo se
mostre presente. O que pode sair daquela caixa? Uma arma? Algo insiste, nos afeta
e nos forca a olhar para ela. Mais ainda, olhamos o olhar infantil e tiramos o vidro
e a caixa que estabelecem o limite. A caixa abre. Nela, um passarinho. Desculpa
para os olhares se encontrarem. Ja é tarde, as regras deixaram de vigorar. Estavamos
crianca-péssaro-adulto em um quando perturbador. O pensamento nos leva, entre
olhares e afetos, quando um jovem diz para um dos pesquisadores: “Vocé tem medo
de ser assaltado?” Olhares se olham. “Todos sentimos medo”, responde o
pesquisador. Temos medo de que nos agridam, que levem coisas que gostamos,
temos medo... Na caixa estava um passaro, também estava a possibilidade de uma
arma, e infinitos possiveis que nos rodeiam quando vivemos a abertura ao afetar.
Ao vivermos esses olhares, emprestamos nossos corpos para estar nessa relagéo,
capacidade de afetar e ser afetado (LAZZAROTTO; CARVALHO, 2012, p.23).

Abro a caixa de afeccdes Sankofa e recordo-me que no primeiro semestre, do Curso
de Mestrado em Educacéo, fui afetada pela professora Dra. Jane Bezerra de Sousa, na Matéria
de Histéria da Educacdo. A professora Jane falou na nossa sala de aula, logo no primeiro dia,
sobre 0s imprevistos que poderiam acontecer quando se esta realizando uma pesquisa como
mestranda(o) ou doutoranda(o), em uma P6s-Graduacdo. Lembro-me, que ao ouvi-la, sabia que
imprevistos poderiam surgir no percurso de um(a) pesquisador(a), durante a pesquisa, mas estar
como discente naquele espaco era diferente, mesmo ja realizando outras pesquisas na
graduacdo, ser mestranda, era uma experiéncia nova e unica.

Ent&o, naquele dia, ouvi a professora Jane Bezerra atentamente, mas lembro-me que,

em siléncio, afirmei que conseguiria realizar a pesquisa no tempo previsto. Entretanto, o tempo
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passou com rapidez, cursei os componentes curriculares no Curso de Mestrado e, no decorrer
do processo, sentia 0 tempo cronoldgico transcorrer em meu corpo deixando marcas e riscos na
minha pele. Nesta experiéncia, 0 meu corpo assumia uma postura ora de rigidez, e em outros
momentos de fragilidade, esses momentos me trouxeram medos e anglstias com 0s

acontecimentos ao meu redor, mas no decorrer do processo fui compreendendo que:

Nada acontece que ndo seja neste embate: agonia de nos percebermos tdo pequenos
diante do que é a vida e o medo de viver a poténcia de agir. Uma forca
desconhecida a partir da qual teremos que aprender algo no presente, sem salva-
vidas, nem garantias. Afetar denuncia gue algo esta acontecendo e que nosso saber
é minimo nesse acontecer. Sinaliza a forca de expanséo da vida e da atividade que
podemos viver. A tensdo se instala. O que se passa? (LAZZAROTTO,;
CARVALHO, 2012, p. 23-24, grifo nosso).

Entdo, vivenciei, no segundo semestre, a experiéncia de ler o texto de Calvino (2005)
intitulado: “O cavaleiro inexistente”, o qual me marcou no percurso. Ele havia sido proposto
no componente curricular: Educacdo e Diversidades Culturais, pela minha orientadora e o
professor Francis Musa Boakari. O texto, conta a historia de um cavaleiro cujo corpo era rigido,
estava sempre pronto para uma nova batalha, ndo se fragilizava, “era certamente um modelo de
soldado, porém, antipatico a todos” (CALVINO, 2005). Com essa obra, pensei na existéncia de
um(a) pesquisador(a) sem vida, que ndo sente a leveza do vento na pele, o perfume das flores,

a criagdo no vazio. Sobre isso, Arantes (2012, p.93) afirma que:

N&o se habita 0 mundo da mesma forma quando nos pomos a escutar o siléncio da
noite, o farfalhar do vento nas folhagens, nas ondas do mar quebrando nas praias ou
a gaivota revolvendo a areia, ao final do dia, para dali catar algum resto esquecido
e depois, em voo preciso, se afastar lentamente, como quem tem preguiga ou apenas
ndo tem pressa para acompanhar o pescador em seu barco mar adentro. (ARANTES,
2012, p.93).

Uma prética de pesquisa sensivel que requer muito de nds, como pararmos para sentir
a pesquisa com o corpo todo. Uma pratica de escuta sensivel, pois “A escuta apoia-se na
empatia. O/a pesquisador/a deve saber sentir o universo afetivo, imaginario e cognitivo do outro
para ‘compreender do interior’ as atitudes e os comportamentos, o sistema de ideias”
(BARBIER, 2002, p.94). Nesse sentido, o tempo se apresenta como experiéncia fundamental

nessa autenticidade de sentir com o corpo todo (com os sentidos e com o coragdo). Na pesquisa,
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A escuta sensivel reconhece a aceitagdo incondicional do outro. Ela ndo julga, ndo
mede, ndo compara. Ela compreende sem, entretanto, aderir as opinides ou se
identificar com o outro, com o que é anunciado ou praticado. A escuta sensivel
afirma a coeréncia do pesquisador. Este comunica suas emocg0es, seu imaginario,
suas perguntas, consistente. (BARBIER, 2002, p.94).

Para o(a) pesquisador(a) desenvolver essa escuta sensivel na pesquisa, € preciso que
ele(a) esteja aberto(a) ao dialogo com o outro, se deixe ser cuidado pelo outro e cuide do outro
ao mesmo tempo (BARBIER, 2002). Entretanto, esse processo de se abrir para a escuta sensivel
na pesquisa, provoca desconstrucoes e transformagdes nos modos de ser, saber e existir do(a)

pesquisador(a).

E como se adquire essa Escuta sensivel — essa percepcdo agucada? Como nos
constituimos pesquisadores? Ndo sei explicar racionalmente o que é tornar-se bom
em algo. Mas sé sei dizer que se aprende efetivamente algo, neste caso, o0 ato de
pesquisar, quando meu corpo de pesquisador se encontra, num espago e tempo, com
0s outros corpos que envolvem o campo da minha pesquisa. Isto significa que eu
posso até ter tido aulas de metodologias da pesquisa com um professor que mediou
aminha insercdo nesse espago desconhecido. Eu ndo posso simplesmente me lancar,
ndo € automatico isto, pois eu preciso aprender alguns instrumentais. Nesse caso, eu
pesquiso efetivamente quando passo da condi¢éo de aprendiz e me coloco na relacéo
com aquela materialidade que é o campo de investigacdo. (ADAD, 2010, p. 145,
grifo da autora).

A escuta sensivel sé acontece quando ha um clima de confiancga do sujeito em relagéo
a esse escutador. “Nesse caso especifico, partilhar a luta tem de ser um ato de humildade; o
investigador ndo pode esperar ser capaz de ver o invisivel ou o oculto até ter, gradualmente,
conquistado a confianca do grupo” (SANTOS, 2018, p. 287). Assim, os questionamentos
poderao ser realizados com mais liberdade quando ha essa abertura holistica. Mas, “para escutar
como se deve, para que a alma acolha a palavra que lhe é enderecada, é fundamental a economia
dos gestos e palavras, um siléncio ativo e um certo recolhimento, que se opde a tagarelice”
(ARANTES, 2012, p.94). Transporto o conceito de escuta sensivel para falar de uma préatica de
pesquisa sensivel, que acolhe as diferencas na escola e na universidade e afirma a poténcia delas
nestes e em outros espacos, pois penso esses lugares educacionais, como possibilidades de
amorosidade e afetacdes com o0 outro e com 0 mundo.

Nesse sentido, como pesquisadora, lancei-me em mares desconhecidos, e isso, fez-me
desenvolver um novo olhar de pesquisador/a para além da objetivacdo, de percepcgdes
acostumadas a respeito da pesquisa, uma vez que me abri para o encontro, para ndo gerar

praticas hierarquicas na pesquisa, mas uma experiéncia de reciprocidade, onde o/a
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pesquisador(a), vé e € vista, ouve e é ouvida, sente e € sentida, onde cada um sentird do seu
modo a experiéncia da pesquisa (SANTOS, 2018, p. 277).

Propiciar modos de sentir e ser sentido € uma tarefa da educacdo, que envolve as
dimensGes ensino-aprendizagem, de modo que essas precisam estar conectadas durante todo o
processo educacional. Na pesquisa e na educacéo, é preciso quebrar com o olhar naturalizado
que existe em n6s como pesquisadores(as) e professores(as) de ndo perceber e realgar a poténcia
das diferencas. Mas como quebrar com as formas naturalizadas em relacdo a afrodescendéncia
presente na formagcé&o inicial de professores? Posso afirmar que foi na minha Formacéo Inicial
em Pedagogia, com as experiéncias com a abordagem Sociopoética, com/entre pesquisas com
essa abordagem, que ampliei 0 meu corpo para o conhecimento construido coletivamente com
uso de técnicas artisticas, que me permitiram estranhar para conhecer. No mestrado, como
pesquisadora, estava dentro da pesquisa e ndo sabia mais ver de outro modo, entéo, tive que
reaprender a olhar o estudo, para isso, foi necessario um exercicio de revolucdo no olhar para
pensar 0 mundo.

Durante a travessia como pesquisadora, hA momentos em que é interessante viver o
olhar que se distancia na/da pesquisa, pois esse processo de distanciamento, também pode
acontecer através do olhar de/do fora, que percebe o que o(a) pesquisador(a) ja ndo é capaz de
reparar na pesquisa. Por isso, a importancia da escuta do outro nesse processo. (PETIT, 2005).
No mestrado, isso se deu nos momentos das apresentacdes da dissertacdo na sala de aula, na
qualificacdo, nas orientacdes e na defesa da dissertacdo. Toda vez que alguém que estava fora
da pesquisa a olhava com outros olhos, ela ganhava novos corpos no percurso, e todos esses
olhares serviram como momentos ricos em que eu aprendia muito com cada contribui¢do e com
a generosidade dos professores em cooperar com o estudo.

Esse olhar distante que vé e sente, de outro modo, o estudo, requer entrega e tempo
do/a pesquisador/a. O grande obstaculo é o tempo do distanciamento na pesquisa para ver de
outro modo o estudo, porque envolve a parada, € em uma pesquisa de Mestrado em Educagéo,
iSso se mostra como um desafio para o(a) pesquisador(a), devido ao tempo previsto para o
mestrado e a toda a intensidade dos acontecimentos que perpassam essa experiéncia académica.

Com medo de me perder no tempo proposto - 24 meses, para 0 Curso de Mestrado em
Educacao, em alguns momentos tornei-me o cavaleiro inexistente do texto do inicio do percurso

no Curso do Mestrado, quando meu corpo tornou-se cheio de rigidez. Entretanto, a caminhada

! No mestrado, a banca da qualificagdo foi fundamental para o caminhar na pesquisa.
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mostrou-me um caminho de imprevisibilidades de acontecimentos na pesquisa que foram
desconstruindo o previsivel. Perdi-me no segundo ano do trajeto do Curso do Mestrado, quando
vivenciei a Pandemia da Covid-19.

Lembro-me, do dia em que recebemos a noticia da pandemia, dia 18 de margo, do ano
de 2020. Antes de recebermos a noticia, na reunido, realizamos o registro fotografico desse
encontro, conforme mostro na figura seguinte. A direita estava VVanessa, ao meu lado Leticia e
ao lado de Leticia, Kricia - doutorandas do PPGed e integrantes do NEPEGECI/UFPI:

Figura 2- Registro na sala de aula da P6s-Graduacdo (dia 18 de margo de 2020)

© UFPI - UNIVERSIDADE FEDERAL DO PIAUI

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2020.

Estavamos na sala de aula do programa de P6s-Graduacdo em Educacdo da UFPI, em
uma reunido do NEPEGECI e o vice coordenador do referido programa, na época o professor
Dre. Ednardo, nos comunicou que o Reitor da UFPI, José Arimatéia Dantas, havia suspendido
as aulas presenciais, por tempo indeterminado, na UFPI, tanto nos Cursos de Graduagdo como
de P6s-Graduagédo, em decorréncia do estado de calamidade publica enfrentado pelo Brasil,
devido ao aumento de casos da Covid 19. Essa decisdo foi tomada para evitar uma possivel
auséncia de leitos de UTI no futuro e, na iminéncia dessa crise, 0s governantes do estado do
Piaui deliberaram pelo fechamento de varios servicos para evitar a propagacao do virus.

Naquele dia, fiquei sem entender o que estava acontecendo. Até entdo, ndo tinhamos

nocdo do gque enfrentariamos nos meses seguintes, como consequéncia do isolamento social
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imposto pela Pandemia. As escolas e universidades foram fechadas sem previséo de retorno
presencial das aulas e, naquele momento estavamos definindo o campo da pesquisa. Na época,
como bolsista do mestrado, havia iniciado o Estagio obrigatério na matéria de Sociologia da
Educacao 11, na graduacéo do Curso de Pedagogia da UFPI, lembro-me que naquele momento
ndo pude dar continuidade ao estagio, e passamos a vivenciar uma avalanche de noticias,
decretos, solitude e solid&o.

Naveguei na pesquisa dentro de uma barca em mar de aguas profundas, envolto em
incertezas, na politica, na justica, na salde e na educacdo. Sentia como se ondas gigantescas
cobrissem 0 meu corpo e isso me trazia angustias, pois a vida das pessoas tornava-se efémera,
e mesmo buscando ndo me afetar neste processo, ndo consegui e adoeci no percurso, Vivi a
paralisia na escrita, gerando-me ansiedades, preocupagdes com a concretizacdo da pesquisa.
Entdo, neste periodo, recolhi-me, em uma experiéncia que aprende com 0 corpo todo e em
siléncio.

Entretanto, no percurso da travessia do Curso de Mestrado, parei, olhei e (re)parei as
direcOes existentes, baixei a frequéncia da respiragdo, em busca de serenidade e calma na alma,
para uma escuta sensivel, sincera, na aquisicdo de sabedoria para compreender 0 percurso
trilhado, e como uma ética da/na pesquisa, ouvi meu coragdo e os saberes dos meus ancestrais,
pois como mostra Mia Couto, no livro ‘O outro pé da Sereia’ “agora ela sabia: um livro é uma
canoa. [...] Tivesse livros, e ela faria a travessia para outro lado do mundo, para o outro lado de
si mesma.”. (COUTO, 2006, p. 238)

Nesta passagem para sair desse estado de paralisia na pesquisa e escrever 0 momento
tedrico do estudo, criei a estratégia de pensar-sentir-pensar, uma pratica educativa (produzir
conhecimento com o corpo todo e com coragdo), que ligou-me ainda mais com a
afrodescendéncia, conectei-me com 0s meus ancestrais, que me propiciaram forga, Axe, energia
vital para continuar, com sabedoria e discernimento, o percurso de pesquisadora.

N&o posso dizer, que ndo senti dor e angustia nesta experiéncia, mas compreendi que
“a dor e a angustia nos lembram quem somos, nos dao for¢a e nos potencializam a seguir. ”
(PETIT, 2015, p. 74). Por isso, parei, respirei, olhei devagar para ver e (re)parar as
possibilidades que existiam na época para a construcdo do estudo. Vivi a encruzilhada na
pesquisa, quando parei em meio a varias ruas desertas, consegui ver varios caminhos, mas ndo

conseguia saber por onde seguir. Viver a encruzilhada na pesquisa, permitiu-me aberturas e
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possibilidades, para compreender que 0 processo desconstru¢do acontece tanto na pesquisa

como na pesquisadora. Mas para isso, precisei aprender que:

Ha um tempo em que é preciso abandonar as roupas usadas, que ja tem a forma
do nosso corpo, e esquecer 0s N0ssos caminhos, que nos levam sempre nos
mesmos lugares. E o tempo da travessia: e, se ndo ousarmos fazé-la, teremos
ficado, para sempre, a margem de ndés mesmos. (PESSOA, apud
ROMUALDO et al., 2013, p. 217).

Na travessia realizada durante o Mestrado em Educacédo, deixei o0 que ndo cabia mais
em mim, precisei construir outros modos de ser uma pesquisadora, aquela que se perde no
percurso, mas se permite experimentar o processo de criacao na pesquisa. Foi desafiador deixar
no caminho os excessos, para conseguir realizar esse estudo em 2 (dois) anos. Meu corpo pedia
um pouco mais de tempo para andar com a pesquisa com calma, mas no fundo eu sabia de toda
a efemeridade do tempo. O meu primeiro ano de mestrado foi praticamente para me dedicar aos
componentes curriculares na Pds-Graduacao; no segundo, iniciei o processo de ressignificacdo
do projeto e amadurecimento da pesquisadora. No segundo ano da pesquisa senti que meu corpo
adquiria experiéncias para mergulhar na escrita deste estudo. As autoras Adad e Silva (2014),

defendem que:

O sujeito da experiéncia, portanto, tem a ver com aqueles que atravessam espacos
indeterminados e perigosos, pondo-se nele a prova e buscando nele sua
oportunidade, sua ocasido. E, se expondo ao olhar do outro, ndo receia a fragilidade,
ndo receia a falibilidade, na verdade elas o constituem. A experiéncia é um encontro,
uma relagdo com algo que se prova, que se experimenta. Contém sempre a dimensdo
da travessia e do perigo. (ADAD, S.; SILVA, M., 2014, p. 466-467).

No percurso da travessia do mestrado, criei o confeto furo-amor-vida,> uma forca
potente que me tirou da paralisia na escrita. Esse conceito foi criado quando eu e minha
orientadora reinventamos a metodologia da pesquisa de Mestrado. Depois de uma conversa/
orientagcdo passamos a ver a poténcia criadora de estudar com os/as Pedagogos(as) e a Lei N°
10.639/03 na formacao inicial de professores(as), retomando a pesquisa do PIBIC 2015/2017,
gue passou ser o campo da nossa investigacao neste estudo.

Nesse sentido, ap0s a descoberta do chdo da pesquisa, em meio as orientagdes

recebidas, as leituras realizadas no processo, os saberes adquiridos com as experiéncias vividas

2 Na abordagem Sociopoética o Confeto é resultado do processo de problematizacdo do pensamento que mistura
o0 conceito + afeto, nele mobilizados o corpo inteiro, que é fonte de conhecimento (GAUTHIER, 2012, p. 77).
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no/com o corpo, com o0s saberes de meus ancestrais e com os conhecimentos produzidos pelos
Pedagogos/as que contribuiram com o estudo do PIBIC, senti um folego na pesquisa e percebi
que o estudo poderia ser reinventado.

Apobs as experiéncias aqui narradas, minhas questdes passavam a ser outras, nao
buscava mais entender o sentido da travessia, mas passei a vivé-la como ela se apresentava, na
realidade e contexto em que viviamos, com as possibilidades ao nosso alcance. Busquei ndo
continuar sofrendo com as angustias que me afligiam, ficar presa ao resultado da pesquisa, pois,
naquele momento, compreendi que o mais importante era todo o processo vivenciado na
caminhada. Chamei essa experiéncia encarnada de TRAVESSIA, porque acredito que a vida é
uma passagem, um ato de amor e rebeldia, e nessa insisténcia de viver vamos nos transformando

no caminho. Neste percurso de encontros e desencontros compreendi que:

N&o sei se a vida é pouco ou demais para mim.
N&o sei se sinto demais ou de menos, néo sei (...)

A vida chega a doer, a enjoar, a cortar, a rocar, a ranger
A dar vontade de dar gritos, de dar pulos, de ficar no chéo, de sair
De todas as casas, de todas as légicas e de todas as sacadas, (...)

Sentir tudo de todas as maneiras,
Viver tudo de todos os lados,
Ser a mesma coisa de todos 0s modos possiveis ao mesmo tempo (...)

Multipliquei-me, para me sentir

Para me sentir, precisei sentir tudo,
Transbordei, ndo fiz sendo extravasar-me,
Despi-me, entreguei-me (...)

Sentir tudo de todas as maneiras,

Ter todas as opinides,

Ser sincero contradizendo-se a cada minuto, (...)
Eu o investigador das coisas futeis, (...)

Sou eu que me bato, que me trespasso, que me ultrapasso! (...)

Meu ser elastico, mola, agulha, trepidacéo...
(PESSOA, Apud, CERQUEIRA, Monique Borda, 2010, p. 6).

Navegar neste capitulo me fez aprender dois provérbios de origem africana que me

acompanharam no percurso: o primeiro diz que na vida “ndo se faz nada sozinho!” 30 segundo

3 Como a pesquisa foi ganhando novos horizontes no percurso com todas as contribuicdes oriundas dos momentos
de orientac@es e partilhas, a pesquisa foi se tornando um processo coletivo e circular.
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ensina que “em qualquer tempo, ¢ tempo de comegar, ou (re)comecar!” Escolhi trazer esses
dois provérbios, porque eles sdo aprendizados adquiridos na caminhada. Pois, no Curso do
Mestrado, o(a) pesquisador(a) chega com um projeto inicial, e com o tempo um novo projeto
vai sendo gestado. Na Pandemia, diante do quadro de incertezas, reformulamos o projeto da
pesquisa de Mestrado, pois inicialmente tinhamos pensado em realizar a pesquisa em uma
escola publica, com jovens da Educagdo Basica, todavia, com o inicio da pandemia e o
fechamento das instituicdes escolares e as universidades, tivemos dificuldades de acessar 0s(as)
participantes desses espacos até para o convite e autorizacdo para a realizacao do estudo.

Acesso a Caixa de afeccOes Sankofa e percebo que faco um movimento em que ndo
me desfaco da intencdo inicial do mestrado de adentrar no Campo da escola Bésica, porque essa
pesquisa aborda a formacdo de professores(as) no Curso de Pedagogia, que é, na verdade, o
chédo formativo de futuros Pedagogos que atuardo na Educacdo Basica, portanto o local ideal
para pensar modos de implementacdo da Lei 10.639/03, na Educacao.

Desse modo, na corrida do tempo o estudo foi sendo reinventado, mas para isso, passei
por um momento de transformagdo como pesquisadora, de modo a me permitir viver 0 novo e
afirmar a vida com alegria. Com a pandemia, percebi a poténcia do meu corpo de pesquisador/a
para a reinvencdo de mim mesma para viver o desafio de reinventar a pesquisa. Nesse sentido,

mais uma vez trago Adad, S. e Silva, M. (2014) para dizer que:

Por isso, é habitando o mundo e seus riscos de queda, de perda, que o corpo
aprendente vai percebendo o quanto em nés o mundo habita. E isso significa
aprender a deixa-se atravessar e redesenhar por outros gue passamos a conviver e
que muitas vezes vao se instalando e se tornando parte de nés mesmos. Portanto,
aprendizados feitos de saltos e de tombos sdo agueles que ousamos viver a
experiéncia que a vida nos proporciona e comegarmos a criar pelo desejo de
desbravar mundos desconhecidos. A experiéncia, entdo, é admitida como o lugar do
encontro com os territorios desconhecidos e da producdo do novo. (ADAD, S;
SILVA, M.; 2014, p. 467).

Toda a experiéncia até entdo narrada me fez recordar de quando eu era crianca, de um
filme que assisti chamado Alice no Pais das Maravilhas. Neste filme, a personagem principal -
Alice, trilha o desconhecido e realiza incriveis descobertas no caminho. Entdo, usei essa
inspiracdo como oportunidade de abrir-me as possibilidades do percurso. A partir desse
momento, o ato de pesquisar com a Lei N°10.639/03 foi uma experimentacdo de vida, em que

a pesquisadora se fez, desfez e refez, inlmeras vezes, em busca de novos modos de gerar
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possibilidades de contribuir com o estudo da implementacdo desta Lei na Formacao Inicial de
Pedagogos/as em espacos da escola.*

Aprendi que o projeto ndo é uma camisa de forca, que o pesquisador/a veste e ndo
pode se desfazer durante o percurso. E possivel que aconteca de o pesquisador/a ficar nu, viver
a nudez no estudo, fragilizar-se, experimentar o incomodo, 0 medo, a desprotecdo, deixar de
ser aquele cavaleiro que nada sente, entretanto, para isso acontecer em uma pesquisa, € preciso
que ele(a) esteja aberto(a) a vivenciar as aventuras e desventuras de um estudo, para perceber
e acolher as mudancas gestadas a partir das transformac6es havidas.

No proximo capitulo, discorro sobre a Lei 10.639/03 (BRASIL, 2003), apresento o
Projeto Politico Pedagogico do Curso de Pedagogia, da Universidade Federal do Piaui, Campus
Ministro Petrénio Portela para pensar o territorio da formacédo em Pedagogia, espaco onde tenho
meu primeiro contato com a Lei e com a abordagem Sociopoética, na matéria de Sociologia da
Educagédo Il, e na experiéncia do PIBIC. Exponho, ainda, o quanto a participacdo no
NEPEGECI proporcionou experiéncias para que eu acessasse o referencial teérico da

Pretagogia, de modo a perceber a poténcia de uma formac&o inventiva.

4 Meu corpo havia sido tomado de AFETO (memodrias e afetamentos) de uma personagem ficticia chamada Alice.
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3 SANKOFA TEORICO: IDA AO CHAO DA FORMAGCAO INICIAL INVENTIVA,
COM A LEI 10. 639/2003, NO CURSO DE PEDAGOGIA DA UFPI (2013 — 2017)

Meu primeiro contato com o estudo da Lei n°10.639/2003 (BRASIL, 2003) aconteceu
na minha Formacdo Inicial em Pedagogia, na Universidade Federal do Piaui, no Campus
Ministro Petrdnio Portela, nas disciplinas nas quais os/as professores/as inseriam temas sociais,
nas experiéncias com a Iniciacdo Cientifica (IC) e na matéria optativa intitulada: Relagcbes
Etnico-Raciais.

Encontrei com a minha orientadora, a professora Dra. Shara Jane Holanda Costa Adad,
e com a Sociopoética, no segundo semestre de 2013, na matéria de Sociologia da Educacdo Il.
Lembro-me de quando conheci a professora Shara: logo me encantei por ela e pela matéria,
pois as aulas falavam de nossa realidade, a partir de textos de sociologos atravessados por
temas-geradores que abordavam a realidade social da mulher - indigena e afrodescendente, e
nos propiciava pensar as diversidades/diferengas no campo da escola publica, local em que
estudei durante toda a minha formacéo escolar.

As estratégias usadas na metodologia da disciplina Sociologia Il, tornava as aulas
inventivas, com a abordagem sociopoética, e nos possibilitava constru¢des de novos modos de
aprender no coletivo. Lembro-me, que a turma foi dividida em equipes e em toda aula, as
equipes faziam as leituras dos diarios coletivos e inventivos. Nessas aulas, passamos a ser
pesquisadores de nossas vivéncias e experiéncias em sala de aula. Experimentamos o0s textos
em oficinas, e 0 novo era acionado no encontro com 0s outros, esse encontro nos provocava
perceber e afirmar as diversidades/diferencas nos espagos da formacéo e da escola.

As experiéncias propiciadas nesta matéria, com dispositivos sociopoéticos, rompiam
nossas bolhas, provocava-nos estranhamentos, que desconstruiam nossas percepgoes
acostumadas, os olhares de indiferenca herdados, de modo que passdvamos em meio as
discussdes em sala de aula a perceber em n6s os problemas que atravessam a vida de criangas
e jovens no contemporaneo.

Recordo-me, que em roda partilhAvamos nossas experiéncias com/sobre as leituras
dos textos propostos na matéria e vivenciavamos oficinas sociopoéticas no chdo da formacéo
em Pedagogia. Lembro-me, de modo especifico, da oficina para a qual levavamos para a sala
de aula objetos afetivos e transformamos esses objetos em um Unico dispositivo, que na época
nos ajudou a pensar o tema-gerador da nossa equipe. Esses dispositivos acionavam modos de

perceber e problematizar as violéncias vividas pelos corpos que experienciaram processos de
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exclusdes e desigualdades na sociedade. A seguir, trago dois registros das experimentacGes

vividas na oficina dos objetos de afetos, na matéria de Sociologia da Educacao II:

Figura 3: experimenta¢des inventivas no chao da formacao

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2013.

Essa experiéncia acontecida na matéria citada, ajudou-me a ver a escola por um olhar
socioldgico, para perceber as desigualdades presentes na sociedade. A Universidade Federal do
Piaui (UFPI) passou a ser um espaco de afeto, de convivéncia, de compartilhamento de
experiéncias, que se aprende com o outro. Estudar e falar de temas de nossos interesses fazia
sentir alegria em ir para a universidade todos os dias, sentir prazer nos espacos da formacéo e,
por conta dessa experiéncia, passo a ver a UFPI como um espaco de afeto de convivéncia, de
compartilhamento de experiéncias, um lugar onde se aprende com o outro.

Vivendo essa experiéncia com a criacdo na formacdo inventiva na Universidade,
percebi que as escolas e as universidades precisam de professores/as inventivos/as para pensar
a diversidade/diferenca e construir uma educacao viva que transforme a vida dos/as discentes
afrodescendentes, tanto nos cursos de formacbes de professores como nas escolas. O/a
professor/a pode ser inventivo(a) reinventando a sua metodologia em sala de aula, sua pratica,
mas o0 que seria um(a) professor(a) inventivo/a? Corazza (2013) afirma que um/a professor/a

inventivo(a) é:
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[...] aquele que adota um ponto de vista criador. [...]. Aquele que enfrenta o desafio
de explicar suas cria¢fes, sem apelar para a instancia criadora, [...]. Aquele que
distingue criacdo de criatividade; considerando a criatividade (isto é, a criacdo de
solucdes originais para problemas ja dados), apenas, como parte do processo de
criacdo; o qual é mais amplo e envolve a invencdo dos proprios problemas.
(CORAZZA, 2013, p. 97-98).

Um(a) professor(a) inventivo(a) é aquele que assume um ponto de vista criador de seus
préprios problemas, que problematiza a escola, a sala de aula, questiona, e ndo apenas busca
respostas para 0s problemas existentes, pois a educacao € a invencdo dos proprios problemas,
n&o a solugdo dos mesmos. Por isso, é tdo importante na formacéo, a abertura do(a) professor(a)
para o campo das imprevisibilidades e para a pesquisa. Na educacao inventiva, o/a professor(a)
problematiza o que esta pronto e estabelecido socialmente (KASTRUP, 2007, p.104). Nessa
perspectiva, Corazza (2013) desconstrdi os modelos deterministas na educacéo e nos leva a

pensar que:

Se a educacao que fizermos for feita do mesmo jeito que nos educaram; se for uma
educacdo igual aquela que todos fazem, fincada na tradicdo, na opinido ou no
dogma; se for uma educacdo que achamos que dominamos, que temos certeza que
sabemos fazer, que é s6 seguir a diretriz x e y, o livro didatico, a voz da experiéncia,
ou aquilo que a faculdade nos ensinou. Em outras palavras, definitivamente, hoje,
educar, por meio de certezas e de verdades verdadeiramente verdadeiras, ndo pode
ser mais considerado educar (CORAZZA, 2013, p.98).

Na formacao inicial, é necessario romper com as educac@es deterministas, que impedem
os(as) graduandos(as) de criar e promover educa¢des menores nas escolas, que reconhecam as
singularidades, nos diferentes modos de viver no mundo. EducacBes que desconstruam
concepgbes majoritarias que homogeneizam, excluem e normatizam os/as discentes
afrodescendentes na escola e nos cursos de formacdes de professores/as. E preciso pensar na
formacéo, com espacos de aprender corporificado, que nos faga sentir na pele os problemas que
atravessam 0s corpos dos/as discentes afrodescendentes, com o intuito de vé-los/as como
protagonistas do processo de ensino-aprendizagem.

Depois do meu primeiro encontro com a professora Shara, encontrei-me com ela
novamente em 2014, quando participei de uma sele¢cdo no Programa de Iniciagdo Cientifica
(PIBIC; fui aprovada na selecdo, e tornei-me sua orientanda, envolvi-me com a experiéncia de
ser pesquisadora e comecei a participar do Nucleo de Estudos e Pesquisas Educacdo Género e
Cidadania (NEPEGECI).
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Encontrei, também na UFPI, outros Ndcleos de pesquisas como: o Ndcleo de Estudos
sobre Geénero, Educacdo e Afrodescendéncia (Roda Gri6-GEAfro), promovedor anual do
Evento do Congeafro, que divulga as pesquisas e projetos de extensdo com a comunidade
universitaria e escolar, na perspectiva da Afrodescendéncia, de modo a criar possibilidades de
pensar, a partir da nossa historia. Além do mais, problematiza 0 modo cartesiano e eurocéntrico
que aprendemos durante a nossa formacao, quando estudamos sobre a Historia dos Africanos e
Afrodescendentes no Brasil.

O Nucleo de Estudos e Pesquisas Educacdo, Género e Cidadania (NEPEGECI), o
Ntcleo de Estudos sobre género, educacio e afrodescendéncia (RODA GRIO-GEAfro), e o
Ncleo de Pesquisa sobre Africanidades e Afrodescendéncia da UFPI (IFARADA) tém provocado
rachaduras nesta formacdo engessada, cartesiana e moderna que sobrevive nas universidades,
sendo resisténcias neste espaco, quando produzem saberes com trabalhos de conclusdo de
cursos de graduacao, mestrados e doutorados e pds-doutorados. Esses nucleos criam caminhos
novos dentro da propria academia e tém contribuido significativamente para a vida e a formacéo
dos(as) estudantes afrodescendentes na UFPI.

Vivenciei um percurso Sociopoético® em (2014), ofertado pela minha orientadora para
os(as) orientados(as) e a comunidade académica, que nos propiciou uma formacdo em
sociopoética. Depois desse percurso Sociopoético, experimentei dispositivos com essa
abordagem em oficinas propiciadas pelo Observatério de Juventudes e violéncias na Escola
(OBJUVE). A partir das participacdes em estudos sociopoéticos no NEPEGECI, mergulhei na
relacdo de criar com o corpo todo, em um devir artistico, pensando na producdo de novos
sentidos e maneiras de implementar temas transversais sobre as relacfes étnico-raciais na
educacdo. Esses estudos me direcionaram para a compreensao da relevancia do uso dessa
abordagem com a Lei 10.639/03. (BRASIL, 2003).

O encontro com essas epistemologias, na Formacao inicial, possibilitou-me a
sensacao de estar viva, encantei-me com o0s estudos e busquei participar de pesquisas que
bebiam dessas epistemologias, até mesmo para aprender mais sobre essas perspectivas, a fim
de desenvolver uma pratica encarnada na sala de aula, como discente e investigadora desses

estudos.

5 “E habitual os Sociopoetas ministrarem percursos, para que se forme pesquisadores que saibam utilizar essa
abordagem de pesquisa, que participam da instituigdo de um novo paradigma cientifico na academia”
(GAUTHIER, 2012, p. 99).
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Meu primeiro trabalho de iniciag&o cientifica (1C) foi sobre as metodologias inventivas
e problemaéticas apontadas em pesquisas sociopoéticas, pelos jovens que participaram como
copesquisadores desses estudos. Nessa investigacdo, descobrimos o quanto é problematico ser
0 que se é na escola, conforme foi levantado nas pesquisas sociopoéticas, pelos copesquisadores
desses estudos.

A seguir, trago uma fotografia minha, na apresentacéo da primeira pesquisa de PIBIC,
cujo objetivo foi “o desenvolvimento de estratégias metodologicas e dispositivos de intervengao
pedagogica para a potencializacdo de saberes, experiéncias e as cria¢oes, a partir dos problemas

que envolvem jovens na universidade”, conforme podemos ver na imagem abaixo:

Figura 4: Apresentacdo de PIBIC/UFPI

-_—— ———=cmw

Fonte: Arquivo da pesquisadora (2015)

No ano seguinte, em 2016, a professora Shara nos perguntou 0 que queriamos
pesquisar no novo plano de trabalho e eu, ja inquieta com a problematica levantada pelos
jovens, disse que gostaria de estudar a questdo da Lei 10.639/03, com o tema-gerador da:
afrodescendéncia na escola. Nesse mesmo ano, conheci o referencial tedrico-metodolégico da
Pretagogia nas leituras realizadas com essa abordagem no NEPEGECI, cujo referencial foi
criado por Petit (2015), baseada em autores como: Ba (1982), Munanga (2009), Sodré (1988,
2012), Cunha (2007), Oliveira (2006, 2007), Petit e Silva (2011), Cruz (2011), Meijer (2012),
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Videira (2010), os quais formularam os seguintes ensinamentos e principios Pretagdgicos como
no quadro a seguir:

Quadro 01: Principios Pretagogicos

Principios Pretagogicos:
1- Autorreconhecer-se afrodescendente;
2- Ancestralidade;
3- Acrreligiosidade;
4- O reconhecimento da sacralidade;
5- O corpo como fonte primeira de conhecimento e produtor de saberes;
6- Tradicdo oral;
7- Circularidade;
8- Territorio, lugar social historicamente atribuido ao negro.

Fonte: Petit (2015, p.122-123).

Conhecer esse referencial provocou, em mim, o reconhecimento de alguns desses
principios na minha linhagem, proporcionando-me um sentimento de pertencimento
comunitério e ligagdo com o tema-gerador da Afrodescendéncia na escola. Isso levou-me a
pensar o campo da escola e a minha formacdo como Pedagoga para a implementacdo da Leli
n°10.639/03, a partir de uma perspectiva inventiva. Com estes estudos, reconectei-me com
situacGes vivenciadas nas comunidades onde morei. Foram essas vivéncias na minha
comunidade, na formagdo como graduanda do Curso de Pedagogia da UFPI, os textos lidos de
autoras e autores afrodescendentes - como a leitura do livro Pretagogia, de Sandra Petit, dos
artigos e livros produzidos pelo Professor Francis Boakari, que me ligaram ao desejo de realizar
este estudo com a perspectiva da Afrodescendéncia, com a criacdo de metodologias e
dispositivos inventivos e afrorreferenciados. No corpo da dissertacdo, trago o termo

afrodescendente, baseado em Boakari (2015), o qual defende que:

o termo afrodescendente tem carga positiva de reafirmacéo de origem, identidade e
histdria, que acredita na origem africana de todos os seres humanos, e configura-se
no mais apropriado, pois, permite acesso a nossa propria historia afrodescendente
(BOAKARI, 2015, p. 22).

Petit (2015), por sua vez, traz o pensamento de “pertencimento afro, que ¢ situar-se
dentro da ancestralidade africana, saber que se faz parte de uma linhagem que, para alem de
bioldgica, ¢ de parentesco cultural”, quer dizer, “ndo estamos mais nos referindo ao africano
como distante, na terceira pessoa, e sim como parte do nosso convivio diério, e, é isso que traz

sentimento de pertencimento” (PETIT, 2015, p.176).
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As experiéncias dos PIBICs provocaram a descolonizacdo do meu pensamento e
ampliaram o meu olhar para perceber que a Africa vive em nds, vive nos saberes produzidos
pelo continente Africano, que estdo nos corpos afrodescendentes, nas escolas e nas
universidades. A Europa, durante mais de 500 anos, tentou silenciar esses saberes nos curriculos
das instituicdes escolares e nas universidades do Brasil, mas esses saberes resistem e
permanecem Vivos nos corpos dos descendentes dos africanos que estdo no Brasil.

As pesquisas que realizei sob orientacdo da professora Shara Jane, incitaram-me o
desejo de desenvolver estudos juntando a Afrodescendéncia e a Sociopoética, uma abordagem
que assume uma postura descolonizadora de conhecimentos, que promove o0 uso de dispositivos
inventivos para a implementacdo da Lei n.° 10.639/03, na Formacao Inicial de Pedagogos(as).
Essas experiéncias me fizeram compreender que a formacéo do estudante na universidade ndo
se resume a sala de aula, aos contetdos aprendidos, mas acontece também no envolvimento dos
discentes com pesquisas, nas participacdes em nucleos na universidade, espagos que promovem
e divulgam pesquisas que tém contribuido para uma luta antirracista na sociedade.

Com as oportunidades vivenciadas com o PIBIC, fui estudar a Lei N° 10.639/03
(BRASIL, 2003) e aprendi que essa Lei nasce da luta pela valorizacdo dos saberes dos povos
afrodescendentes e para o reconhecimento do legado das populagdes africanas e afro-
brasileiras, no Brasil. E uma medida de ac&o afirmativa, que dispde sobre o Ensino da Historia
da Africa e da Cultura Afro-brasileira na Educacéo Basica, sancionada em 9 de janeiro de 2003,
pelo presidente Luis Inacio Lula da Silva. Ela surgiu a partir de reivindicacbes do Movimento
Negro Educador, de intelectuais e de outros movimentos sociais, pela superacéo do racismo na
sociedade. “Mais do que uma iniciativa do Estado, essa Lei deve ser compreendida como uma
vitéria das lutas histéricas empreendidas pelo Movimento Negro Brasileiro, em prol da
Educacao” (GOMES, 2013, p.67). De acordo com Santos (2005):

Parte desta reivindicacdo ja constava na declaracao final do | Congresso do Negro
Brasileiro, que foi promovido pelo Teatro Experimental do Negro (TEN), no Rio de
janeiro, entre 26 de agosto e 4 de setembro de 1950, portanto, h4 mais de meio
século. Nesse congresso recomendou-se, dentre outros pontos, ‘o estimulo aos
estudos das reminiscéncias africanas no pais bem como os meios de remocéo das
dificuldades dos brasileiros de cor e a formacao de Institutos de Pesquisas, publicos
e particulares, com esse objetivo’ (SANTOS, 2005, p. 23).

Aprendi com esses estudos, que a Lei n° 10.639/03 (BRASIL, 2003) alterou a Lei n°
9.394/96, Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Ldben), que passou a vigorar

acrescida dos seguintes artigos:
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Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira.
§1°- O Contetdo programatico a que se refere o caput deste artigo incluird o estudo
da Historia da Africa e dos africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e o negro da formacdo da sociedade nacional, resgatando a contribuicdo
do povo negro nas areas sociais, econdmica e politica, pertinentes a Histdria do
Brasil.

§ 2° Os conteldos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacdo Artistica
e de Literatura e de Histdria Brasileiras.

Art. 79-B. O calendario escolar incluira o dia 20 de novembro como o ‘Dia Nacional
da Consciéncia Negra’ (BRASIL, 2003, p.01).

Em 17 de marco de 2004, foram aprovadas, no Conselho Nacional de Educacéo
CNE/CP, as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relac@es Etnico-Raciais e
para 0 Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Essas diretrizes aprofundaram
a Lei n° 10.639/03 (BRASIL, 2003), trazendo orientacBes pedagdgicas para a implementacdo
desta Lei na Educagéo Basica:

A demanda da comunidade afro-brasileira por reconhecimento, valorizagdo e
afirmacdo de direitos, no que diz respeito & educagdo, passou a ser particularmente
apoiada com a promulgacdo da Lei 10.639/2003, que alterou a Lei 9.394/1996,
estabelecendo a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura afro-brasileiras e
africanas. Reconhecimento implica justica e iguais direitos sociais, civis, culturais
e econdmicos, bem como valorizagdo da diversidade daquilo que distingue os
negros dos outros grupos que compBem a populagdo brasileira. E isto requer
mudanga nos discursos, raciocinios, logicas, gestos, posturas, modo de tratar as
pessoas negras. Requer também Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacédo
das Relagdes Etnico-Raciais e para 0 Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Africana que se conheca a sua histéria e cultura apresentadas, explicadas, buscando-
se especificamente desconstruir o mito da democracia racial na sociedade brasileira;
mito este que difunde a crenca de que, se 0s negros ndo atingem 0S mesmos
patamares que o0s ndo negros, é por falta de competéncia ou de interesse,
desconsiderando as desigualdades seculares que a estrutura social hierarquica cria
com prejuizos para os negros. Reconhecimento requer a adocdo de politicas
educacionais e de estratégias pedagdgicas de valorizagdo da diversidade, a fim de
superar a desigualdade étnico-racial presente na educacdo escolar brasileira, nos
diferentes niveis de ensino. (BRASIL, 2004, p.11-12).

Em 2008, houve uma atualizacdo da Lei n° 10.639/2003 (BRASIL, 2003) com a Lei
n° 11.645/2008 (BRASIL, 2008), que determina o Ensino da Historia e Cultura Afro-brasileira
e indigena. Nessa atualizacdo, a Lei 11.645 (BRASIL, 2008) traz:
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0 estudo da histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros e dos povos
indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indigena na
formac&o da sociedade nacional, resgatando as suas contribui¢des nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil” (BRASIL, 2008, p. 01).

A Lei n°® 11.645/2008, que inclui os povos indigenas, ndo anulou a Lei n° 10.639/03
(BRASIL, 2003), inclusive, Meijer (2019) aborda sobre isso, em seu livro “A valorizagédo da

cosmovisao africana na escola”, conforme podemos ver no trecho a seguir:

‘E bom lembrar que a Lei n® 11.645/2008, que inclui os indigenas, ndo torna sem
efeito an® 10.639/2003, que legaliza apenas temas de interesse da populagdo negra’,
[...] uma lei ndo substitui a outra. Elas complementam-se e seus agentes de luta,
negros e indigenas, esforcam-se no sentido de os marcos legais acontecerem de fato
e de direito (MEIJER, 2019, p. 43).

Assumi a perspectiva de trabalhar com a Lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003), por ser
um marco significativo na conquista do direito a educacgdo das populag6es afrodescendentes, e
por ela surgir para problematizar e repensar o curriculo universal herdado da Europa que ndo
valoriza a contribui¢do do legado dos povos Afrodescendentes no Brasil. Essa ressignificacao
dos curriculos incluindo o panorama da Afrodescendéncia provoca um repensar as atitudes e
acdes empreendidas na atuacdo de docentes e discentes, problematizando os efeitos provocados
pelo colonialismo as populagbes afrodescendentes da didspora, como 0 racismo e a
desigualdade social, que atinge a populacdo afrodescendente no Brasil.

Janz (2014) afirma que a Lei n° 10.639/03 (BRASIL, 2003) contribui para a criagéo
de um sentimento, altruista e otimista em relacéo a historia dos afrodescendentes, apresentada,
quase sempre, por desigualdades, opresséo e escravizacdo. Esta Lei propde a necessidade de
elevacdo da autoestima dos discentes afrodescendentes, com a inser¢do, no curriculo das
escolas, de fatos historicos, memorias coletivas, hbitos culturais, religides etc., que compdem
a Historia da Africa e do Brasil. E possivel “criar dentro da Escola novos espagos de
aprendizagem em que os/as discentes possam utilizar referencial literario de base Africana e
afrodescendente para pensar o ser negro” (PETIT; SILVA, 2012, p. 73). Além disso, possibilita
Uma inovag¢do na pratica do/a professor/a, pois “desmarginaliza” o tema até aqui discutido, e
permite que os professores/as e discentes assumam novos papéis ao pesquisar e problematizar
os temas e textos de literatura africana” (FONTENELES; FONTENELES FILHO, 2013,
p.178).
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Com a Lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003), a Lei n° 11.645/2008 (BRASIL, 2008) e o
estabelecimento da obrigatoriedade do Ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena
nos curriculos da Educacdo Basica, também tornou-se obrigatério que os curriculos das
universidades promovessem a instrumentalizacdo dos profissionais da educacéo (Professores,
Pedagogos/as e Gestores) com essas perspectivas nas instituicbes escolares e nas universidades
de todo o Brasil. Importante ressaltar que ndo foram todas as universidades brasileiras que
buscaram inserir no curriculo a Lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003). Neste estudo, detenho-me a
investigar o Projeto Politico-Pedagdgico de 2009, do Curso de Pedagogia da UFPI, do campus
Ministro Petronio Portela, por se tratar do campo formativo dos(as) jovens discentes que
participaram do estudo da pesquisa do PIBIC.

A seguir, destaco um trecho do Projeto Politico-Pedagdgico® do Curso de Pedagogia
da UFPI de 2009 (p. 07) do Campus Ministro Petrénio Portela’, que menciona a alteragdo do
PPP para introducdo da tematica do Ensino da Historia e Cultura Afro-brasileira e Indigena na
Formacdo de Pedagogos(as) da UFPI:

Com a publicacdo da Resolugdo n° 01, do Conselho Nacional de Educacéo, de 15
de maio de 2006, que institui as Diretrizes Curriculares Nacionais para o Curso de
Graduacdo em Pedagogia - licenciatura; a alteracdo da Lei n° 9.394/94, com a
obrigatoriedade do Ensino da musica na Educagdo Bésica, introducdo da tematica
“historia e cultura afro-brasileira e indigena”; e 0 Decreto n° 5.626, de 22 de
dezembro de 2005, que regulamenta a Lei n® 10.436, de 24.04.2002, dispondo sobre
a Lingua Brasileira de Sinais — LIBRAS, houve a necessidade de altera¢do do
curriculo para adequacgdo a nova legislacdo. (PPP de Pedagogia da UFPI, 2009,
p.07).

Neste trecho, retirado do PPP do Curso de Licenciatura em Pedagogia da UFPI, do
Campus Ministro Petronio Portela de 2009, percebemos, na redacdo do documento, a demanda
da inclusdo na perspectiva do Ensino da Histéria e Cultura Afro-brasileira e Indigena na
formacdo de professores(as). “[...] O curriculo se volta para a formag¢ao do pedagogo(a) como
o profissional capacitado para atuar em diferentes situacdes educativas, seja na escola, fora dela,
na docéncia ou na area técnica, com condicGes de intervir de forma competente, onde haja
atividade educativa” (PPP de Pedagogia UFPI, 2009, p. 12).

¢ O Projeto Politico-Pedagdgico do Curso de Pedagogia da UFPI foi atualizado em 2018, mas no periodo da
realizacdo da pesquisa de PIBIC, em 2017, o Projeto Politico Pedagdgico vigente na época era o do ano de 2009.
" Vale ressaltar que a escolha da anélise do PPP da UFPI, do Campus Ministro Petronio Portela, foi em decorréncia
de ser o local de realizacdo da formacao dos discentes que participaram do estudo e meu lugar de formacéao, por
iss0, 0 interesse de mostrar a Lei 10.639/03, a partir desse Campus.
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Em vista disso, Sousa (2012) parte do pressuposto de que as orientacGes previstas na
Lei n° 10.639/03 (BRASIL, 2003), nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educac¢do das
Relacdes Etnico-Raciais (2004) e nos dispositivos complementares, sobre a inclusdo do Ensino
da Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana nos curriculos da Educacdo Baésica,
representam decisfes politicas que estdo gradualmente sendo incorporadas nos documentos
oficiais, como alternativas de reparacdo aos danos que, had mais de quatro seculos,
comprometem negativamente as identidades e os direitos civis dos afrodescendentes.
No PPP do Curso de Pedagogia da UFPI (2009) do Campus Ministro Petronio Portela,
é obrigatdrio os estudantes cursarem duas matérias optativas ao longo do Curso, mas cabe a ele
escolher qual componente cursara. Na minha formac&o, de 2013 a 2017, lembro-me da oferta
recorrente das matérias: Educacdo e Movimentos Sociais; Educacdo, Estado e Cidadania;
Relacbes étnico-raciais, género e diversidade na sala de aula; Cultura Popular e Educacéo
Ambiental. No PPP de Pedagogia da UFPI (2009) do campus ja citado, apareciam estas

matérias optativas:

Infancia, Educacdo e Filosofia, Educacdo e trabalho, Educacdo e Movimentos
Sociais, Pesquisa em Historia da Educacdo, Sociologia da Educacéo 111, Sociologia
da Educacéo no Brasil, Estudos e Pesquisas em Sociologia da Educagéo, Educacéo,
Estado e Cidadania, Etica em Educacdo, Relacbes étnico-raciais, género e
diversidade na sala de aula, Psicologia Social, Psicolinguistica, Psicopedagogia,
Psicologia Cognitiva, Pesquisa em Psicologia da educagdo, Psicodindmica das
Relagdes Humanas, Politicas Puablicas e Educacdo, Gestdo Educacional e
Empreendedorismo, Economia Politica da Educacdo, Planejamento e avalia¢do da
educacdo, Fonética e Fonologia da Lingua Portuguesa, Educacéo e Cultura Popular,
Praticas Educativas e Multireferencialidade, Histéria das Ideias Politicas e Sociais,
Educacdo Ambiental, Estatistica Educacional, Aspectos Etico-politico-
educacionais da Integracdo da Pessoa Portadora de Necessidades Especiais,
Fundamentos da Arte na Educagdo, Ludicidade, aprendizagem e linguagem, Saude
e trabalho docente, Educacdo infantil e diferentes linguagens, Portugués | — Prética
de Redacdo, Inglés Instrumental Basico, Francés Instrumental Basico, Portugués |1
— Pedagogia, Introdugdo a Historia das Ideias Politicas e Sociais, Cultura Popular,
Desportiva, Recreacdo e Lazer, Dan¢a, Educagdo Fisica Escolar, Judd. (PPP de
Pedagogia da UFPI, 2009, p. 96, grifo nosso).

Na graduacdo, escolhi cursar a matéria optativa Relacdes Etnico-Raciais, Género e
Diversidade na sala de aula e a matéria Cultura Popular. A escolha se deu porque eram as
optativas que mais se aproximavam do meu tema de investigacdo. Analisando as ementas e
referéncias das matérias do Curso de Pedagogia da UFPI, no PPP de (2009), do Campus
Ministro Petronio Portela, a matéria Relagdes Etnico-Raciais Género e Diversidade na sala

de aula é a Unica matéria em que aparece a perspectiva da afrodescendéncia, de modo
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direcionado, no curriculo. Dessa forma, torna-se a oportunidade de os(as) discentes acessarem,
de maneira especifica, a perspectiva das Relacdes Etnico-Raciais. (ANEXO 02, p.170).

A professora Rebeca, que participou da Banca de qualificacdo da dissertacao, sugeriu
que enfatizasse no corpo do texto, que outros Campus da Universidade Federal do Piaui, ndo
acompanharam a dindmica do Campus Ministro Petronio Portela, no que diz respeito a
implementagdo, no PPP, do componente curricular Relagbes Etnico-Raciais Género e
Diversidade na sala de aula, pois na época ela era docente da UFPI de outro Campus, e ndo
havia no PPP, desse Campus, a introducao dessa matéria. Segundo essa professora, ela inseria,
por conta propria, por resisténcia a este curriculo, esse tema, quando abordava os estudos da
Lei n°10.639/03 (BRASIL, 2003) na sua pratica de sala de aula. Importante ressaltar, que cada
Campus tem autonomia para escrever seus proprios projetos politicos pedagogicos.

De acordo com Petit (2015), as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacgéo das
Relacdes Etnico-Raciais (BRASIL, 2004) pontuam que o Ensino de Histdria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana precisa acontecer de modo transdisciplinar, para que o/a discente dos
Cursos de Licenciaturas, tenham acesso, durante toda a Formacao inicial e continuada, a Lei
10.639/03, de modo a promover uma abordagem antirracista na escola, como podemos ver na

citagédo a sequir:

A efetivacdo dessa lei exige que se realizem formag6es inicial e continuada com
amplitude transdisciplinar. Sabemos que existe uma compreenséo redutora do
escopo dessa lei que insiste em priorizar apenas a area de historia e, de forma
subsidiaria, a literatura, a lingua, portuguesa e as artes. No entanto, as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagbes Etnico-Raciais (BRASIL,
2004) deixam, explicita a necessidade desses conteldos atravessarem 0S mais
diversos componentes curriculares de modo a garantir uma abordagem antirracista
na escola. (PETIT, 2015, p.23).

Compreendo que o Ensino sobre Histdria e Cultura Afro-Brasileira precisa romper
com as fronteiras de uma matéria especifica e optativa, e varias sao as discussdes em torno de
implementar um componente curricular obrigatorio no curriculo dos Cursos de Formacéo de
professores, que abordem a questdo das Relacdes Etnico-Raciais, Género e Diversidade. No
Curso de Pedagogia da UFPI, Campus Ministro Petrénio Portela, ndo hd uma disciplina
obrigatoria com esse tema, mas existem docentes que o abordam de modo transversal, ou por
meio de temas-geradores, em sua pratica de sala de aula. Entdo, percebemos que a luta existe
na UFPI para que essa tematica esteja incluida na Formacao de Pedagogas(as), mas penso que

esse ensino deva acontecer em todos 0s cursos, permeando esse curriculo da universidade.
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Neste capitulo, merece destaque a sugestdo da Professora Rebeca, presente na banca
de qualificacdo, quando disse que existe no Brasil a Universidade da Integracdo Internacional
da Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB), com uma perspectiva da Pretagogia, no projeto
politico do Curso de Pedagogia. Essa instituicdo nasce como uma politica publica, com a missao
de formar estudantes no Brasil e na Africa, na perspectiva de descolonizacio dos pensamentos
em sua formagdo. Os componentes curriculares do Curso de Pedagogia da UNILAB tém por
missao formar Pedagogos(as) para a implementacdo da Lei 10.639/03 (BRASIL, 2003), ou seja,
para uma pratica de combate ao racismo, tornando-se uma conquista, decorrente desses 18 anos,
apos a Lei 10.639/03 (BRASIL, 2003), de luta e resisténcia empreendida no Brasil em torno
dessa temaética.

Sabemos que temos uma divida histérica de negacdo de direitos as populacGes
Afrodescendentes no Brasil. Para garantir o direito das populagdes afrodescendentes no Brasil
ao acesso a vagas em instituicdes publicas, criou-se a Lei 12.711/2012 (BRASIL, 2012), lei de
cotas, que estabelece um sistema de cotas raciais e sociais nas Instituicdes Federais de Ensino
Superior e nas Instituicbes Federais de Ensino Técnico e Médio, para a populacdo
afrodescendente. “Com esta medida, reconhece-se que, além de garantir vagas para negros nos
bancos escolares, é preciso valorizar devidamente a histdria e cultura de seu povo, buscando
reparar danos, que se repetem hé cinco séculos, a sua identidade e a seus direitos.” (BRASIL,
2004, p.17).

Embora haja muitas discussdes a respeito da Lei 12.711/2012 (BRASIL, 2012,
sabemos que ela também é uma conquista significativa de garantia de direitos das populacGes
afrodescendentes no Brasil para a criacdo de Politicas Publicas afirmativas de reparacdo a
desigualdade, no que diz respeito ao acesso dos Afrodescendentes as escolas e universidades

no Brasil. De acordo com Damascena; Miranda e Silva (2018):

[...] encontramos nos tempos atuais uma resisténcia da classe dominante a politica
de cotas que é uma forma de negar, ou melhor, tentar conter o crescimento e
ascensdo social do negro nos espacos de poder, sendo um dos motivos que
argumentam com um discurso ideoldgico de igualdade e democracia racial, pois
temos direitos iguais, sendo assim ndo ha necessidade de cotas. Por isso, a
importancia de serem trabalhadas as questdes étnico-raciais nos espagos de
educacdo, para gque ndo haja somente um entendimento principalmente por parte dos
sujeitos negros, mas abrangendo a toda populagdo. Atender a uma demanda de cinco
séculos de negagdo € um caminho arduo, mas ndo impossivel é preciso mediar com
0 aluno negro a busca pelo saber e partindo primeiramente da sua historia,
comtemplar a trajetoria educacional dos povos afro-brasileiros, é uma das diretrizes
iniciais a serem seguidas. (DAMASCENA; MIRANDA,; SILVA, 2018, p.253).
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No Brasil, hoje, percebe-se, que para além da ampliagdo do acesso da populagdo
afrodescendentes nos cursos de graduacdo e p6s-graduacdo, como defende a Lei 12.711/2012
(BRASIL, 2012), faz-se necessario a criacdo de programas de permanéncia dos estudantes
afrodescendentes, tanto na Formacao inicial, como na formacdo continuada nos Cursos de Pés-
Graduac&o das universidades publicas de todo o pais. E preciso o acolhimento da historia de
vida desses estudantes para que eles se sintam pertencentes a escola e a Universidade, de modo
a buscar romper com as exclus6es dos saberes dos discentes afrodescendentes, de suas histérias

de vida e das suas trajetorias, 0 que tem ocasionado as desisténcias no percurso educacional.

A educacdo brasileira por muito tempo tem sido um veiculo de reprodugdo do
racismo e segregacgdo social. O trabalho pela inclusdo do negro na escola é uma
resisténcia histérica em que a demanda da escolarizacdo segue em processo.
Sabemos que as condi¢Bes socioecondmicas € um dos maiores entraves para a
frequéncia e permanéncia dos alunos negros no espago escolar, mas encontramos
também uma grande lacuna nas praticas pedag6gicas que ndo fortalecem o
sentimento de pertencimento ao territorio da educacéo, muitos distanciamentos sdo
causados pelas auséncias e referenciais dentro do espaco. A escola precisa adotar
politicas e estratégias pedagogicas que diante da demanda educacional estreitem as
relacbes dos sujeitos com a escola, a qual precisa ser antes de um lugar de
escolarizacdo e aprendizagem, um espaco de pertencimento, de exercicio de
cidadania e construgdes identitarias. (DAMASCENA; MIRANDA,; SILVA, 2018,
p.253).

A perspectiva de educacdo que privilegia um modelo, a eurocéntrica, interfere na
subjetividade dos afrodescendentes para o ndo reconhecimento de si neste curriculo, sendo
assim, ndo se sentem pertencente a esse espaco (JODAS, 2015). Nesse sentido, é necessario
repensar os curriculos das instituicbes escolares e das universidades, para que os conteddos
assumam uma abordagem que propicie o reconhecimento das diferentes histérias e

subjetividades, e ndo uma historia Unica, universal, eurocéntrica, oriunda da Europa.

[...] porque n6s formamos um cidadéo que ndo sabe realmente quem ele é. Ele quer
ser considerado como europeu, como ocidental. Quando, na realidade, ele é
brasileiro. Ele € o fruto, o resultado de um encontro das culturas e das civilizagdes.
No cotidiano, ele passa, tropeca nas contribuicBes africanas, mas ndo tem
consciéncia disso. Seria bom oferecer, na formacdo do cidaddo, ndo apenas os
valores ocidentais, mas os valores da historia, da visdo do mundo, da filosofia de
vida dos povos que construiram o Brasil. E necessério que isso seja ensinado nas
escolas brasileiras, faz parte do processo da educacéo, para que uma pessoa possa
respeitar a outra[...] (MUNANGA, 2008 apud MIGUEL, 2015, p.11).
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Na minha trajetoria escolar, 1998 a 2011, como estudante de escola publica, na
Educacdo Basica, ndo me recordo de ter acesso aos estudos da Historia e Cultura Afro-
brasileira, em consonancia com a Lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003). Entretanto, acredito, que
em 2021, haja muitas praticas pedagdgicas de professores engajados com essas questdes, que
lutam nas reuniBes pedagdgicas para implementar a Lei (BRASIL, 2003), ou que conseguem,
nas trincheiras de suas salas de aulas, ser resisténcia, quando desenvolvem praticas antirracistas
na escola. Na minha época, as vivéncias nas instituicbes de ensino, me fizeram perceber a
colonialidade nos curriculos eurocéntricos, que ndo abordam sobre as histérias de sucesso dos
afrodescendentes.

Com a Caixa de AfeccOes Sankofa, buscamos provocar modalidades de
enfrentamentos dessa dificuldade de implementar a Lei n° 10.639/03 e estuda-la na sala de aula,
ao mesmo tempo que 0s jovens contam os problemas. Na auséncia de um autorreconhecimento
da cultura afrodescendente, os préprios sujeitos se reconheceram afrodescendentes, e um dos
problemas lancados é a auséncia de capacitacdo ou formacao para os professores atuarem neste
campo.

Os livros didaticos que acessei na Educacdo Basica que abordavam a Histdria Geral e
do Brasil Africana e Afro-brasileira contava a histéria dos povos afrodescendentes, por meio
de imagens estereotipadas desses povos, e em relacdo a escravizagdo, os livros ndo traziam
histdrias de sucesso e nem da contribuicdo do legado da cultura afro-brasileira. H4 um processo
de dominacdo exercido pela Europa sobre os saberes e conhecimentos produzidos nos
curriculos e livros didaticos, por isso, a existéncia dessas imagens estereotipadas, que nao
valorizam a luta empreendida pelos afrodescendentes no Brasil, pois ao longo dos séculos a
Europa criou mecanismos de silenciamento das contribui¢des dos saberes Afrodescendentes no
Brasil.

Isso me levou a perceber a necessidade de se promover, nos cursos de licenciaturas,
na formacdo em Pedagogia nas universidades, momentos de oficinas de anélise dos materiais
didaticos: livros, documentos legais, Diretrizes Curriculares Nacionais para a educacao das
Relacbes Etnico-raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana
(BRASIL, 2004). Além disso, a aplicacdo da Lei 10.639/03 (BRASIL, 2003) em oficinas nas
universidades, ou em estagios ou pesquisas de campo, para que os/as discentes pedagogos(as),
futuros(as) professores(as) ou gestores(as) tenham um olhar critico sobre a sua atuacéo e sobre
0s materiais adotados nas escolas e, entdo, possam implementar, na sua pratica pedagogica, a
Lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003), nas instituicdes de ensino nas quais atuarao.
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O educador precisa ressaltar as contribuicdes dos negros, por exemplo, na producéo
inicial, no dominio e uso das tecnologias da humanidade. Precisamos sair dos
discursos de um curriculo generalista que ignora as partes do todo que é a
humanidade, onde sendo a Africa o berco da humanidade, é negada a sua origem
como pertencente, tratam-se as raizes africanas como intrusas na construcdo da
civilizacdo brasileira, contrapor essa ideologia € um dos principais objetivos da lei
10.639/03, pois é preciso resgatar a memoria, resgatar a ancestralidade, construir
uma memoria positiva, afinal foram os grandes impérios africanos que contribuiram
para o desenvolvimento da humanidade. (DAMASCENA; MIRANDA,; SILVA,
2018, p.253).

Compreendo que desse modo, estaremos rompendo os silenciamentos produzidos em
torno da valorizacao dos saberes e das vidas das populac¢des afrodescendentes no Brasil, com o
intuito de possibilitar uma formacéo que garanta o desenvolvimento, na escola, de préaticas que
tragam para o curriculo, histdrias de sucesso das popula¢6es afrodescendentes no Brasil.

N&o se pode esquecer que a Lei 10.639/03 (BRASIL, 2003) foi criada para
ressignificar o curriculo que ainda se revela eurocéntrico dentro das universidades e escolas,
trazendo um espaco para contribuir com uma histdria positiva a respeito da contribuicdo dos
povos afrodescendentes no Brasil. A par disso, compreendemos que implementar a Lei n°
10.639/03 (BRASIL, 2003) no sistema educacional, passa por uma formacéo diferenciada,
humana e inventiva que resgate memorias positivas sobre os afrodescendentes e crie
possibilidades de implementar a Lei n° 10.639/03 (BRASIL, 2003), pois ndo h&d como
implementa-la sem garantir aos/as professores/as um curriculo inventivo, que problematize,
questione essa verdade Unica, eurocéntrica escrita e passada, sobre Afrodescendentes e suas
historias.

Um caminho para modificar a realidade, nas universidades, passa pela busca por uma
mudanca epistémica quanto ao modo de pensar da sociedade, seria a ressignificagédo dos
curriculos escolares, com temas sociais contemporaneos sobre 0s problemas que atravessam 0s
afrodescendentes no Brasil. Outra possibilidade seria a promocdo de metodologias que
provogquem nos/as discentes um sentimento de pertencimento a universidade e a escola, direitos

negados historicamente & populacéo afrodescendente no Brasil (JODAS, 2015).

Para tanto, ha necessidade, como ja vimos, de professores qualificados para o ensino
das diferentes areas de conhecimento se, além disso, sensiveis e capazes de
direcionar positivamente as relacGes entre pessoas de diferentes pertencimentos
étnico-racial, no sentido do respeito e da corre¢do de posturas, atitudes, palavras
preconceituosas. Dai a necessidade de se insistir e investir para que os professores,
além de solida formacdo na &rea especifica de atuagdo, recebam formacéo que os
capacite ndao s6 a compreender a importdncia das questBes relacionadas a
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diversidade étnico-raciais, mas a lidar positivamente com elas e, sobretudo criar
estratégias pedagogicas que possam auxiliar a reeduca-las. (BRASIL, 2004, p.17).

Diante do exposto, este estudo provoca pensar a formacéo de Pedagogos/as de modo
que possibilite o conhecimento da historia de luta, as riquezas e o legado dos povos
afrodescendentes para a sociedade brasileira. Ndo h4d como implementar a Lei n°® 10.639/03
(BRASIL, 2003) nas escolas, sem que os/as professores/as tenham formacdes antirracistas e
inventivas para ressignificar as discussbes de representagdes que desvalorizam 0s
afrodescendentes. Por esse motivo, foi importante ouvir as escritas de si e retomar as
metodologias e dispositivos criados pelos/as graduandos/as do Curso de Pedagogia, da
Universidade Federal do Piaui, do Campus Ministro Petrdnio Portela, para pensar a formacao
e 0s modos de aplicar a Lei n°® 10.639/03 (BRASIL, 2003), na Educacdo Basica e nas
universidades.

Desse modo, compreendo que precisamos, através da nossa militancia, tecer juntos/as
micropoliticas capazes de propiciar outros modos de educar e aprender que valorizem a vida e
todas as culturas existentes, para que, de fato, a educacédo pela diversidade/diferenca aconteca
em nosso pais. Sendo assim, acredito que essa ndo é uma luta apenas das comunidades
afrodescendentes, mas uma luta por uma sociedade justa e igualitdria “[...] sem que uns se
sintam mais potentes e melhores, por isso, acreditam no direito a dominar a subjugar
depreciativamente o outro” (SOUZA, 2012, p. 95).

Entretanto, para que isso ocorra, defendo que a educacgdo deixe fluir a afetacéo, a
diferenca (e ndo a indiferenca), a duvida, a ressonancia, as turbuléncias, os enfrentamentos e as
composicdes de sentidos. Uma educacdo que possibilite novos modos de pensar a
Afrodescendéncia, ao diferir do que esta posto ou colocado ao solo da diferenca, do novo, da

experiéncia e do imprevisivel, enfim:

Uma politica que ndo consiste simplesmente em reconhecer o outro, respeita-lo,
preocupar-se com as consequéncias que nossa conduta possa ter sobre ele; mais
além, trata-se de assumir as consequéncias de sermos pelo outro, uma politica
indissociavel de uma ética de respeito pela vida. (DIAS, 2012, p.32).

Verificamos, assim, que a Lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003), a Lei de cotas
12.711/2012 (BRASIL, 2012), as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
Relagdes Etnico-Raciais (BRASIL, 2004), dentre outros dispositivos, foram fundamentais para

a ressignificacdo da histdria dos povos afrodescendentes no Brasil.
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No proximo capitulo, apresento a escrita de minha histéria, quando percebo praticas
de resisténcia, solidariedade e cuidado com o outro, presentes ha minha comunidade, lugar de
pertencimento comunitario, de uma vivéncia Ubuntu. Trago, ainda, a discussdo da historia
Unica produzida a respeito das populacdes afrodescendentes no Brasil e finalizo com os indices

de violéncias que acometem essas populagdes no Pais.
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4 SANKOFA RAIZES AFRODESCENDENTES: MODOS DE CONVIVER-LACOS DE
SOLIDARIEDADE, RELACOES COMUNITARIAS, SAO BENEDITO, TIMON/MA

Neste capitulo, trago um pouco da minha vivéncia familiar para mostrar que percebo
0 continente Africano vivo em nosso cotidiano Brasileiro, no corpo das pessoas
afrodescendentes e nos saberes que esses Corpos possuem, que tanto nos ensinam. E, mesmo a
Europa tentando silencia-los ao longo dos séculos, atribuindo um néo lugar a eles, sabemos da
relevancia desses saberes para o mundo.

Inicio este capitulo contado a minha histéria de vida e experiéncias no meu lugar de
origem, para revelar e justificar os motivos que me levaram a estudar com a temaética da
afrodescendéncia na minha trajetéria académica. Tudo comeca a partir do meu encontro, ainda
na graduagdo em Pedagogia, na UFPI com os marcadores das Africanidades, em 2015, durante
a leitura do Livro Memdrias de Baoba, escrito pelas autoras Petit e Farias. Naquele ano, passei
a sentir e a reconhecer a existéncia dos marcadores e valores das Africanidades na minha
histdria de vida, na relacdo com a comunidade Sao Benedito, lugar onde morei desde a infancia.

Neste estudo, desenvolvo minha escrita de mim e identifico os marcadores das
Africanidades presentes na minha histéria na relacdo com o cotidiano da minha familia.
Ressalto que os marcadores das Africanidades presentes na minha escrita de si sdo: o sentido
comunitario que denomino de uma relacdo comunitaria matua de solidariedade entre
vizinhos(as), presente nas praticas de partilhas-solidariedade e no acolhimento ao outro.
Outro marcador importante que percebo é o racismo perpetrado e sofrido, pois ao longo da
minha escrita de si trago memorias de episédios sofridos pela minha familia: pessoas negras
de referéncia para mim e para minha comunidade, com saberes marcados pelas
Africanidades nesta relacdo com o racismo, que nos marcaram profundamente, quando, por
exemplo, falo da minha avo, tia, avd, primo e pai, além de outros marcadores como: respeito
aos saberes dos mais velhos, a oralidade, o ato de contar historia pelos mais velhos no
terreiro de nossa casa, lugar marcante e de pertencimento em nossas memorias, onde
ouviamos histdrias contadas pela minha avo. Outro marcador € a nossa relacdo com a
natureza, desenvolvida no quintal de casa, com o marcador outras praticas corporais com
as brincadeiras na infancia as quais vivenciamos no quintal, marcadores de ligagdo com o
ch@o de nossa ancestralidade e do nosso pertencimento afro, que contribuiram e ainda
contribuem com a minha formacéo de vida e hoje consigo compreender minha relagdo com esse

estudo e a relevancia de semear esses conhecimentos na formacao docente. Desse modo, ciente



54

da importancia das narrativas de vidas dos corpos afrodescendentes, sinto-me representada por
Petit (2015), quando diz:

Tudo que aqui vou apresentar tem histdria, e s6 faz sentido dentro desse elo. Entéo,
assim como Hampéaté Ba trata em seu livro autobiogréafico — Amkoullel, O menino
Fula(2003), da dupla heranca que recebeu das linhagens paterna e materna ao
nascer, sinto necessidade de iniciar fazendo referéncia aos meus antepassados. Por
motivos de apagamento histdrico, ndo conhego, tal qual esse autor, o relato de toda
aminha linhagem étnica, por isso, limito-me aos meus parentes mais préximos, com
énfase em mae e pai, fazendo um recorte de alguns aspectos relevantes a minha
afrodescendéncia. (PETIT, 2015, p. 31).

Apresentarei aspectos de minha historia, a partir de memorias coletivas de pessoas
afrodescendentes que permearam a minha historia de vida, meus parentes mais préximos,
como: pai, mée, av0, avé, tia e primo, em especial, as historias contadas pelos mais velhos como
minha avé e meu avd na minha infancia e juventude. Essas historias foram significativas para
a compreensao do meu lugar no mundo. Entendo a importancia de falar em primeira pessoa na

pesquisa, pois:

[...] o falar em primeira pessoa é fundamental. O histdrico pessoal com a questdo
em pauta ndo é vazio nem burocratico. E um chamado profundo de onde se resulta
sempre uma narrativa que ndo se nega ou se adéqua para ser contada. Como nascente
estd uma conversa constante com a Sociopoética, escola que auxilia a busca por algo
gue faz sentido nos modos de ser africano. Desse percurso, cada vez mais surge a
pesquisa cheia de vida, o aparato tedrico que apura o ponto de vista e o valor dessa
identidade prépria. Negligenciar, inviabilizar, silenciar e negritude, jamais! O
educador ndo confronta a ignorancia, mas contorna e amplia o percurso, torna a
vivéncia uma estratégia que leva a producéo de conhecimento. (PETIT, 2015, p.19-
20).

Com esse estudo, pretendo inspirar outros(as) pesquisadores(as) a realizarem suas
escritas de si, a contarem suas historias de vida, na relacdo com os temas de seu interesse ou
desenvolverem modos de adotar, na escola, praticas de escutas e de dispositivos acionadores
das memarias que nosso corpo carrega. Penso essa pratica como um modo de fazer pesquisa
relevante para os trabalhos académicos, que promove no pesquisador(a) um pertencimento, por
compreender que ela rompe com uma escrita distante do pesquisador.

No passado, escrever sobre si em trabalhos académicos era distante da realidade desse
universo cientifico, entretanto com o decorrer do tempo, houve essa abertura, gragas as lutas e
resisténcias dentro da academia, promovidas pelos pesquisadores(as), que provocam

rachaduras e, aos poucos, fomos conquistando esse direito de desencaixotamento e de
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inauguracdo para outras abordagens, que vem sendo difundidas em diversos estudos
académicos nos Cursos de Mestrados e Doutorados, nas Pds-Graduag6es no Brasil.

Somos feitos de memorias e os lugares que nos constituem sdo repletos dessas
lembrancas. Por isso, ao longo deste estudo trago 0 marcador memorias de infancia. Com
esse marcador, relato memorias de quando era crianga, e que estdo entrelacadas com as
memorias de minha avo, uma mulher afrodescendente, contadora de historias.

O marcador memorias de infancia, apesar de ndo estar explicito nos marcadores
apresentados na Pretagogia - a mesma é aberta, democrética, nés podemos continuar criando
marcadores, porque é impossivel idealizar todos os marcadores, uma vez que as historias de
vida sdo complexas e individuais. Entdo, a partir de cada pessoa, de cada experiéncia, 0s
marcadores podem aparecer. A medida que fago a narrativa da minha infancia, com o marcador
memodrias de infancia, vou revelando, ao longo da escrita, outros marcadores das Africanidades
que percebo presente em minha historia, também coletiva por ser perpassada por outras
historias. Desde crianca, ouvia minha avo contar muitas histdrias, dentre elas a que mais me
recordo foi a do meu nascimento, que irei contar para vocés leitores(as).

No ano de (1994), inicia minha ligagdo com a Afrodescendéncia. Minha trajetéria de
vida nasce de uma relagdo de amor de meu pai, um homem afrodescendente, brasileiro, natural
de Timon (MA) e minha mae, uma mulher eurodescendente, brasileira, natural de Teresina-PlI.
Minha méae, quando bem crianca, foi morar no bairro Matinha, com um casal de tios, uma
familia de classe média, que nao podia ter filhos. A relagdo de meu pai com minha mée ndo era
aceita pela familia de minha mae, que nédo o reconhecia como um bom marido, contudo, mesmo
com as barreiras impostas, todos os dias minha mae atravessava a ponte metélica para o
encontro com meu pai, um jovem morador do Bairro S&o Benedito, da cidade de Timon (MA).

Minha mée ficou gravida de mim em 1994 e passou a morar com meu pai na casa da
minha avé. No ano do meu nascimento, meu pai foi assassinado (por um disparo de arma de
fogo), vitima da violéncia que existe no Brasil e atualmente tem ceifado a vida de inimeros
homens e mulheres afrodescendentes, que sofrem racismo no Brasil. Meu pai faleceu com a
idade que tenho atualmente: 27 anos. E importante destacar, que as juventudes
afrodescendentes estdo no topo, por serem as mais atingidas pela violéncia, no Brasil. O
assassinato é uma selvageria que favorece a diminuicdo da expectativa de vida e aumento da
mortalidade da populacdo jovem afrodescendente, no pais. De acordo com Garcia (2017), as

estatisticas revelam que:
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No Brasil, sete em cada dez pessoas assassinadas sdo negras. Na faixa etaria de 15
a 29 anos, sao cinco vidas perdidas para a violéncia a cada duas horas. De 2005 a
2015, enquanto a taxa de homicidios por 100 mil habitantes teve queda de 12% para
0S ndo-negros, entre 0s negros houve aumento de 18,2%. A letalidade das pessoas
negras vem aumentando e isto exige politicas com foco na superacdo das
desigualdades raciais. (GARCIA, 2017, p.01).

De acordo com a Constituicdo Federal de 1988, a vida é um Direito Bésico garantido
em Lei, contudo, esse direito é constantemente violado no cotidiano das pessoas
afrodescendentes, no Brasil. Isso é perceptivel, devido as praticas de agressdes que essas
populacdes vém sofrendo ao longo dos anos, como por exemplo: a discriminagdo racial e o
preconceito, 0s quais, muitas vezes geram 0 assassinato de jovens afrodescendentes nas
periferias das cidades brasileiras. Podemos também citar as violéncias sexuais sofridas pelas
mulheres afrodescendentes brasileiras, que tém seus corpos estigmatizados e desrespeitados na
rua ou dentro do proprio lar.

Além da negacdo do direito a vida, outros direitos sdo negados no cotidiano dessas
pessoas, como 0 acesso a saude, a educacdo e ao lazer, o que reafirma os ataques a vida dessa
populacéo, no Brasil. Os corpos afrodescendentes brasileiros, em meio a todos os processos de
negacao de direitos, e com tdo poucas oportunidades, sdo corpos suscetiveis de violéncias de
todas as ordens, em nosso pais. Para constatar essa afirmacdo, basta observar a realidade
brasileira nas periferias das cidades, vendo o0 que esta exposto nas midias digitais; se
verificarmos as estatisticas, compreenderemos que vivemos em meio a uma sociedade

indiferente a vida dos/as jovens afrodescendentes, no Brasil, pois:

Segundo pesquisa realizada pela Secretaria Especial de Politicas de Promocéo da
Igualdade Racial (SEPPIR) e pelo Senado Federal, 56% da populacdo brasileira
concorda com a afirmacao de que ‘a morte violenta de um jovem negro choca menos
a sociedade do que a morte de um jovem branco’. O dado revela como os brasileiros
tém sido indiferentes a um problema que deveria ser de todos. (GARCIA, 2017,
p.01).

Se manter neutro na educacao em situacdes de violéncias sofridas pelas populacoes
afrodescendentes no que diz respeito a praticas discriminatdrias de racismo no Brasil ou se calar
diante de circunstancias para que as mesmas se perpetuassem durante muitos anos, é ser
indiferente a vida, € assumir a postura do colonizador e opressor que usou de agressdes varias
no decorrer da historia. Por isso, compreendo a importancia de os curriculos das escolas e
universidades do Brasil implementarem praticas antirracistas de afirmacdo da vida de jovens e

criancas afrodescendentes na educacdo brasileira, no cotidiano da sala de aula, para que essas
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discussbes e praticas de combate a violéncia racial reverberem em outros contextos da
sociedade.

Desde crianca, convivi fortemente com familiares que vivenciaram o racismo em suas
vidas e isso repercutiu nas minhas implicacGes de estudar sobre essas questdes a partir do inicio
da graduacéo até o mestrado. O desenlace de meu pai, resultado das violéncias enfrentadas por
homens e mulheres afrodescendentes no Brasil, fizeram-me perceber o marcador racismo
perpetrado e sofrido presente na minha familia. Penso que propiciar aos estudantes
perceberem esses marcadores nas suas escritas de si na escola seja o inicio de um trabalho de
sensibilizagéo para as discussdes, no &mbito educacional, sobre o racismo e outras questdes que
perpassam a vida das criangas e jovens, uma vez que acredito que o afeto é o que nos move em
nossas investigaces com temas de nosso interesse como estudantes, professores(as) e
pesquisadores(as).

Convivi com meu pai durante nove (09) meses de idade e, apds sua perda precoce,
restou-me as lembrancas construidas por memorias contadas pela minha avé e minha tia a
respeito dele. Mesmo nédo estando presente em minha vida de modo material, desde crianca
acredito em algo maior, como a existéncia de um plano espiritual de onde ele esta olhando por
nos. As histérias contadas a respeito dele tornaram-se, ao longo dos anos, memarias vivas no
meu corpo, conectando-me com ele e com 0 meu pertencimento com uma familia
afrodescendente que tem, em seus modos de ser e existir no mundo, saberes de nossos
ancestrais. Esses acontecimentos calaram fundo e, durante a escrita deste capitulo, identifiquei-
me com um poema de César Pereira (PEREIRA, 2021), o qual chamou-me aten¢do por ser um
brado representativo daqueles que vivenciam a dor da perda, e resolvi trazé-lo para vocé
leitor(a):

FILHOS DO SOL

Pra que 0s meus ndo mais chorem, Eu...
Pra que 0s meus ndo mais chorem, Eu...
Pra que 0s meus ndo mais chorem!
Eu peco a Deus!

N&o é de mim que vem o poder de estancar
a ferida do povo que vem a cantar;
N&o é meu poder;

Mas que a palavra venha;

Dara pra respirar;

Pro povo que ndo morre;
Insistem em nos matar;

Em nos balear...

Filhos do Sol Nunca Morrem !!
(CESAR; PEREIRA, 2021, p.28).



58

Esse poema é um grito de indignacao, de resisténcia e luta dos povos afrodescendentes,
que lutam diariamente pela vida, por respeito e dignidade que resistem e enfrentam mecanismos
de silenciamentos. Esse desprezo mascarado pelo siléncio continua matando os/as jovens
afrodescendentes no Brasil, os quais deixam filhos(as), esposas, irmédos(as) e maes que choram
em seus leitos, vivendo um luto sem fim, e tém a vida marcada e trajetorias transfiguradas.

Em 1994, quando meu pai faleceu, minha mae tinha dezenove (19 anos), ndo tinha
emprego e condicdes financeiras de me criar e, sem apoio da familia, pediu a minha avo paterna
que cuidasse de mim. Ela me adotou e uma tia, irma de meu pai, ajudou na minha criacéo,
passando a morar na comunidade S&o Benedito, na Cidade de Timon — Maranh&o. Apresento a
seguir um croqui dessa cidade, e o Bairro Sdo Benedito, aparece destacado em amarelo com o

numero 22, como um dos bairros mais antigos da cidade, conforme a legenda da imagem:

Croquis 1: Municipio de Timon (MA): bairros antigos da cidade
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Fonte: Secretaria Municipal de Planejamento, Orcamento e Gestdo de Timon (SEMPLAN),

2014 (Adaptado).
Fonte: Sousa (2014, p.109).

Outras historias contadas por minha avo que permanecem vivas em minha memoria
relatam o cotidiano do nosso bairro S&do Benedito. O lugar preferido para a contacao de historias
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era o terreiro de nossa casa. Minha avo contava que construiu a nossa casa ha mais de 60 anos,
com a ajuda dos filhos e vizinhos. Interessante dizer que nesta comunidade todos(as) se
conhecem, ndo somente devido ao tempo vivido neste lugar, mas muito mais pelas praticas de
generosidade e cuidado que temos uns com 0s outros.

Percebo que, em nossa comunidade, o marcador lacos de solidariedade entre os
vizinhos geraram um sentimento de forte aproximagao entre os moradores, pois, por exemplo,
quando alguém da vizinhanca adoece, as mulheres partilham alimentos, fazem remédios
caseiros, cuidam da casa da pessoa doente, até a pessoa melhorar e poder assumir as tarefas do
cotidiano. Se algum morador morre, o luto ndo é vivido somente pela familia enlutada, mas
toda a comunidade sente e desenvolve praticas de respeito, acolhimento e solidariedade com a
familia, como sentar no terreiro das casas em apoio a familia acompanhando-as com
solidariedade, partilhando ché, café, almocos para que esta se sinta acolhida neste momento.

Cresci vendo e vivenciando ao meu redor um modo de viver comunitario, com
acolhimento e generosidade e fui desenvolvendo o gosto por tais praticas, fruto desse lugar e
da criacdo da minha avo e tia. Esse modo de viver comunitario, me lembra da perspectiva
Ubuntu, que aprendi na universidade, quando diz que “sou porque somos” nesta relagdo do bem
comum e do respeito da humanidade do outro. (SARR, 2019, p. 95). “Ubuntu como uma
maneira de viver, uma possibilidade de existir junto com outras pessoas de forma néo egoista,
uma existéncia comunitaria, antirracista e policéntrica.” (NOGUERA, 2011, p.147).

Apesar das limitacdes financeiras, em meio as dificuldades impostas pelas poucas
oportunidades da época, foi nesse lugar que me fiz pessoa, nele vivi uma infancia simples e
feliz, em uma casa alegre, cheia de vida, repleta de amor e sabedoria. Recordo-me que viver
dessa maneira nos propiciava forca e vitalidade para lutar e vencer as dificuldades impostas no
cotidiano. Nesse lugar de afeto, aprendemos, ao longo da nossa vida, a viver e a ser comunidade
cuidando uns dos outros e, 0 mais importante, sendo outros. Nesse sentido, Sarr (2019)
contribui com essa memoria ao dizer que: “a vida forma esse todo indistinto e o sentimento do
vivido agrega experiéncias oriundas das diversas dimensdes da existéncia, [...] relacionadas a
qualidade e a intensidade do vivido” (SARR, 2019, p. 20).

Apos as leituras realizadas no Curso de Pedagogia na UFPI, passei a reconhecer a
existéncia dessas praticas comunitarias na nossa comunidade e em nossa familia que
transmitem um sentimento de relagdo comunitaria, de sentir-se pertencente a uma comunidade.

Levando em conta que, de acordo com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

(IBGE), 54% da populacdo do Brasil, se auto declaram Afrodescendentes no pais, senti-me
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movida pelo desejo e a curiosidade de compreender mais a respeito dessa tematica de estudo.
Com a inquietacdo de pesquisadora, decidi verificar se havia arquivos histdricos produzidos
sobre o bairro Sdo Benedito e, nesta relacdo com os marcadores das Africanidades, realizei
pesquisas em banco de dados, no Google, debrucei-me na busca, mas ndo encontrei nenhum
material de modo especifico abordando o Bairro S&o Benedito, nesta relagdo com os
marcadores das Africanidades. Entdo percebi a importancia de abordar neste estudo o como
percebiamos, em nossa comunidade, esse forte sentimento de pertencimento nesse lugar.

Nesses momentos de pesquisa, encontrei a dissertacdo de Santos (2017) intitulada:
“Historia, Memoria e Identidade na cidade de Timon, na década de 1980”8 e a tese de Sousa
(2014) denominada: “o municipio de Timon (MA), dos anos 1980 a 2013: sociedade e espagos
rurais em transformacdo™®. Ambas s3o estudos que tratam sobre a historia de Timon (MA),
relatam um pouco do cotidiano das pessoas timonenses, desde a década de 80 até 2013, por
meio de narrativas de pessoas que viveram nesta época, naquela cidade. Sdo pesquisas que
confirmavam as nossas memorias nas vivéncias do cotidiano da comunidade.

Lembro-me, desde o inicio da pandemia, de marco até julho de 2020, que sentia-me
perdida, sem chéo na pesquisa do mestrado, ndo sabia o que iria fazer quanto a metodologia do
estudo, entdo demorei muito para reescrever o projeto de pesquisa. Recordo-me que 0 meu
reencontro com a pesquisa, aconteceu em agosto de 2020, quando a professora Shara retomou
0 componente curricular: juventudes e solicitou que apresentassemos 0S Nossos projetos de
pesquisa e avaliassemos um outro projeto.

Nesse periodo, 0 meu projeto de mestrado ja havia passado por modificacdes, mas
ainda ndo estava totalmente estruturado. Aproveitei os escritos realizados nas matérias
cursadas, as anotagOes das orientagcbes com a professora Shara, e comecei a desenhar a
metodologia. Lembro-me que foi uma tarefa desafiadora construir a apresentacdo da pesquisa,
porque ela ainda tinha pontos em aberto para serem definidos em poucos dias. Mas deu tudo
certo, no final e foi deste momento de preparagéo e socializagdo da pesquisa desenvolvido no
mestrado que o presente estudo passou a ser desenhado e o texto ganhou corpo. Foi apds a
apresentacdo, que senti o estudo nascendo em mim e no meu desejo de realiza-lo.

Foi durante o processo de construcdo da apresentacdo, pensando na pesquisa e nos

marcadores Africanidades, presentes no artigo de Petit e Farias (2015, p.139), Pretagogia,

8Disponivel em:  https://www.livrosgratis.com.br/ler-livro-online-116121/historia-memoria-e-identidade-na-
cidade-de-timon-na-decada-de-1980. Acesso em agosto de 2020.
® Disponivel em: https://repositorio.ufpe.br/handle/123456789/11127 Acesso em agosto de 2020.


https://www.livrosgratis.com.br/ler-livro-online-116121/historia-memoria-e-identidade-na-cidade-de-timon-na-decada-de-1980
https://www.livrosgratis.com.br/ler-livro-online-116121/historia-memoria-e-identidade-na-cidade-de-timon-na-decada-de-1980
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Pertencimento Afro e os Marcadores das Africanidades: conexdes entre corpos e arvores afro
ancestrais, que descobri que o nome do nosso bairro, Sdo Benedito, € 0 nome de um santo
afrodescendente, descendente de africanos da Etiopia. Conta a historia, que Sao Benedito era
um homem alegre, caridoso e humilde, lutou contra a fome, a falta de alimentos e foi santificado
pela igreja Catélica.

Entdo, apds a percepcao desse sentimento de pertencimento a um lugar que tem no seu
nome a presenca africana, comecei a produzir novos sentidos para a intuicdo desse sentimento
comunitario, presente em nossa comunidade. Fui compreendendo que as culturas afro-
brasileiras estdo permeadas do legado dos povos vindos do continente Africano, representado
no nome dos bairros e cidades brasileiras, nos corpos das pessoas afrodescendentes, no modo
como elas vivem e nas praticas desenvolvidas por elas, no cotidiano. So pessoas que resistiram
e resistem as situacOes de opressdes e reinventaram, e ainda reinventam suas historias,
tornando-as permeadas de resisténcias para que 0s saberes ancestrais permanec¢am Vivos nos
corpos e nos modos de ser e fazer das populacGes afrodescendentes.

Percebendo a ligacdo com nossas raizes ancestrais por meio de seus ensinamentos e
legados, surgiu em mim o seguinte questionamento: sabemos que o legado das nossas raizes
estdo em nos e nosso cotidiano, entdo por que temos dificuldades de propiciar para os(as)
estudantes na escola ou na formagéo de professores(as) uma educacdo que conecte as nossas
raizes, as nossas memorias e 0s saberes dos nossos ancestrais? Percebo, cada vez mais, como
professora e pesquisadora, o quanto as escolas tém dificuldades de propiciar momentos em que
os/as discentes possam falar deles, e da nossa ligagdo com a mée Africa. Isso torna o ensino
enfadonho, livresco e descontextualizado da realidade do estudante, causando evasdo e nédo
pertencimento a escola, por isso, defendo que conhecer esses marcadores, acessa-los, seja um
exercicio necessario na educacdo de criancas e jovens na contemporaneidade, uma vez que
esses marcadores Africanos estdo vivos nos corpos afrodescendentes, que representam mais da
metade da populacéo brasileira.

Voltando para a minha descoberta, embora, sentisse naguele dia que tinha encontrado
um tesouro, devido a esse sentido de pertencimento Africano que sinto na nossa comunidade,
gostaria de ressaltar que ha exatamente 1(um) ano, ndo moro mais na comunidade S&o Benedito,
mas onde quer que eu habite, levo essa comunidade viva dentro de mim, todavia, até perceber
isso, foi dificil. Passei por um periodo de soliddo e tristeza, senti muita falta daquele lugar onde

me criei, pois “quando deixei minha casa natal, uma invisivel mdo roubava-me a coragem de
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viver e a audacia de ser eu mesmo. No horizonte, vislumbravam-se mais muros do que estradas”
(COUTO, 2011, p. 01).

Mas no meu processo de entendimento do sentimento que ha naquele lugar, aprendi
que onde quer que eu Vva, eu levarei essa educacdo comunitaria para a minha pratica docente e
a minha vida em comunidade. Esse sentimento, aprendi com Couto que diz que “o importante
ndo é a casa onde moramos. Mas onde, em nos, a casa mora.” (COUTO, 2014, p.01). A nossa
existéncia, so faz sentido pela comunidade. Antes de nascer, ja somos comunidade de uma vida
ancestral, ndo nascemos do nada nds temos um prop06sito aqui, precisamos cumpri-lo.

Assim, é importante descobrir nossos propoésitos pelos lacos de conexdo, embora
saibamos que houve fatos que tentaram rompé-los, mas o corpo memoria afro-ancestral resiste,

e sdo as praticas comunitarias que ddo sentido a nossa existéncia. Segundo, Noguera (2011):

As sociedade falantes de idiomas do tronco linguistico bantu compartilham a nocéao
de que a comunidade possui trés dimensdes: 0s ancestrais, 0s que estdo vivos e 0s
que ainda ndo nasceram. A ética deve levar em consideracao as trés dimensdes. Se
a realizacdo de uma pessoa esta sempre na interagdo com todas as outras pessoas. E
indispensavel levar em conta os ancestrais e 0s que estdo por vir. No idioma swahili
existe um principio chamado kuumba, a palavra significa, literalmente, criatividade.
O que, em termos de principio, remete a capacidade de criar, inventar e usar toda
nossa capacidade para deixar tudo que herdamos de nossos ancestrais — a
comunidade, os bens, o meio ambiente e toda a cultura — mais belas, belos,
confortaveis e funcionando adequadamente para os que virdo. (NOGUERA, 2011,
p. 148-149).

Nas minhas memadrias de infancia, lembro-me que quando crianca, faltava muita agua
em Timon (MA), minha avo saia com a filha Francisca, para lavar as roupas para as familias
abastadas do centro da cidade, no rio Parnaiba. Com o passar dos anos, foram construidos
chafarizes na cidade e, para acessa-los tinhamos de caminhar por ruas de dificil acesso. O mais
préximo da nossa casa ficava na Rua 30, no bairro Parque Piaui, proximo do Sdo Benedito.
Lembro-me da minha avo e tia, com trouxas de roupas na cabega, em dire¢do ao chafariz, para
cujo acesso, durante o caminho tinhamos de passar por pontes de tabuas, construidas pelos
moradores da regido. Recordo-me de nos equilibrarmos para nédo cair nas pocas de agua que
corriam nos esgotos que tomavam conta das ruas do municipio. Desde crianca, sempre gostava
de aprender, entdo, acompanhava-as para aprender os ensinamentos da minha avo e da minha
tia. O caminho era feliz e sempre encontravamos amigos moradores da regido. Ndo temos
muitos registros fotograficos desse momento que vivenciadvamos, mas investigando encontrei

em uma pagina do facebook intitulada: Timon historico do passado. Onde ha fotografias e
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comentarios com narrativas e lembrangas do cotidiano da cidade, no final do século XX. Como

podemos ver na imagem gue trago a seguir:

Figura 5: Fotografia de lembrancas do cotidiano da cidade no final do século XX

TIMON DO PASSADO, lavandeiras nas
margens do Rio Parnaiba. Onde a flora
da orla do rio era insipida.

Fonte: Timon Historico do passado. Arquivo da internet. (2020). Disponivel em:
https://www.facebook.com/groups/695025544763127/

Minha avé e minha tia sempre foram minha maior inspiracdo e forca. Ambas,
mulheres negras de referéncia para a minha familia e a comunidade, com saberes das
Africanidades, foram as principais incentivadoras dos meus estudos, dando-me apoio
emocional para que eu chegasse a pos-graduacdo. Lembro-me, sobretudo, que elas diziam que
eu ndo precisava me preocupar com os afazeres domeésticos, pois 0 meu futuro estaria nos livros.
Fui a primeira neta de minha avo a entrar em uma universidade publica, depois a filha da minha
tia Francisca entrou na faculdade, em decorréncia do apoio incondicional oportunizado por elas
todos esses anos. Meu avd sempre foi um homem muito ausente, ele trabalhava como
carpinteiro, viajava para outros estados, deixando minha avo por varios meses lutando e criando
os filhos sozinha. Ele era um carpinteiro de oficio que aprendeu com o pai, estudou até as séries
iniciais do Ensino Fundamental. Ele passava muito tempo viajando e minha avo contava que
ele viajava, para construir pontes pelo mundo. A seguir apresento uma imagem de meu avo, 0

segundo homem do lado esquerdo, de calga preta e camisa branca.
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Figura 6: Fotografia de meu av6 nas viagens a trabalho

Fonte: Arquivo pessoal.

Mesmo com 0 pouco acesso a vida escolar, com ele, aprendi sobre a educagdo do
encontro, aquela que desconstroi as barreiras, 0s muros e cria pontes que nos ligam com o outro.
Ele ensinou-me que deviamos diluir as fronteiras, 0s muros, cujas barreiras nos impedem de
chegar no outro e de sermos outros, ao defender com firmeza que a nossa casa ndo deveria ter
muros, pois se nossa casa tivesse muros ndo seriamos livres para encontrarmos com as outras
pessoas. Meu avé é um homem afrodescendente, pessoa negra de referéncia da minha
familia, com saberes das africanidades, o qual sempre defendeu que nasceu para ser livre,
por isso, a necessidade do terreiro da nossa casa ser e estar sempre aberto, disposto a sentir e
acolher o outro. Como podemos ver na imagem a seguir, meu avo adentrando a casa, ap0s sentar

um tempo no terreiro de nossa casa.
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Figura 7: Comunidade Sao Benedito, Timon (MA)

N T

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2021.

Ainda crianga lembro-me que na nossa casa depois do café das 15:00 horas da tarde,
sentdvamos em roda e quando a noite adentrava, sentiamos com intensidade a leveza do vento
soprando em nosso rosto. Recordo-me que adorava sentar no terreiro de nossa casa, para escutar
as historias de nossos antepassados contadas pelos mais velhos(as), e minha avo, com a sua
sabedoria, tinha o direito a palavra. Como eu era a mais nova na época, de forma respeitosa,
ficava atenta a tudo o que ela contava. Era um momento em que aprendiamos em roda, onde
havia criacdo e recriacdo de historias, em que as geracOes se encontravam, filhos, netos, avos,
tios, primos e uma boa parte da comunidade, que também participava desses momentos no
terreiro da nossa casa.

Foi no quintal da nossa casa que vivenciei as minhas primeiras experiéncias com o
chéo da Educacdo e, com a ajuda de Freire (2011), percebo que nesse espago aprendi a ler o
mundo, antes mesmo de ler propriamente a palavra. Aprendi também a ensinar e criar 0s meus
inventivos brinquedos com o corpo todo e com a imaginacgdo. Eles eram construidos no chéo,
debaixo de arvores, com elementos da natureza. O que mais gostava era o balanco construido
de madeira, pois nele sentia a sensagéo de voar. Brincava com intensidade, mas dificilmente o

cansago tomava conta do meu corpo, porque essas experiéncias potencializavam a minha vida.
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Quando crianca, via o quintal de nossa casa como imenso, tinha as maiores pedras, as
arvores mais altas e quando a corda do balanco se rompia, ndo sentiamos a intensidade do

tombo, o ato de cair nos propiciava momentos de aprendizados, de dores e alegrias.

Acho que o quintal onde a gente brincou é maior do que a cidade. A gente s6
descobre isso depois de grande. A gente descobre que o tamanho das coisas ha que
ser medido pela intimidade que temos com as coisas. Ha de ser como acontece com
0 amor. Assim, as pedrinhas do nosso quintal sdo sempre maiores do que as outras
pedras do mundo. Justo pelo motivo da intimidade. (BARROS, 2015, p.151).

A intimidade com o quintal de nossa casa, provocou-me pensar na pedagogia do tombo
na escola, que ensina aos estudantes que podemos cair, mas também, a ter coragem de levantar
para lutar em busca da superacdo de seus medos, e ndo se entregar diante de injusticas que
acometem os corpos afrodescendentes no Brasil. Levantar € um ato de coragem e de resisténcia,
de afirmacdo de vida, resistir contra praticas que tentam diminuir a autoestima das criancas e
jovens afrodescendentes na sala de aula, resistir contra as politicas de morte que atingem a
populacédo afrodescendente no Brasil, aos governos indiferentes a essas vidas.

Ao longo dos anos, conheci outros modos de aprender, fui perdendo essa relagdo com
0 chdo, com a natureza e a poténcia da imaginacdo e invencédo, desligando-me da crianca
inventiva que havia em mim. Isso me fez pensar na importancia de levar saberes de chéo,
inventivos, para a escola, pois neste chdo vivi momentos inesqueciveis, repletos de
aprendizados e alegrias. Penso que uma educacao nesse sentido, gera praticas de chdo e saberes
de vida para os/as discentes afrodescendentes, na escola e na universidade.

Uma educacdo que ultrapassa os muros das salas de aula, das escolas e das
universidades, que existe em todos os lugares, seja nas sociedades mais longinquas ela esta
presente. Isto se da porque “nao ha uma forma tnica nem um unico modelo de educacao; a
escola ndo é o unico lugar onde ela acontece e talvez nem seja 0 melhor; o ensino escolar ndo
¢ a sua Unica pratica e o professor profissional ndo é o seu unico praticante.” (BRANDAO,

2007. p.09).

Ninguém escapa da educacdo. Em casa, na rua, na igreja ou na escola, de um modo
ou de muitos, todos n6s envolvemos pedagos da vida com ela: para aprender, para
ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber, para fazer, para ser ou para conviver,
todos os dias misturamos a vida com a educa¢do. Com uma ou com varias:
educacio? Educacdes. (BRANDAO, 2007. p.07).
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Nesse sentido, percebo que ndo ha limites para a aprendizagem, pois todos os dias
aprendemos algo novo, seja nas relacdes com a familia, amigos (as), companheiros (as), na rua,
em casa, na igreja, no clube, em todos os espacos sociais. Aprendemos de varios modos, em
outros espacos, e essa educacdo estd em nos. Os/as discentes afrodescendentes levam essa
educagdo para a escola, porque ndo tém como deixar a “bagagem” do lado de fora da escola.
Mas que “bagagem” ¢ essa com a qual os discentes afrodescendentes ndo podem entrar na
escola? Essa bagagem sdo os saberes que eles/as guardam, que aprenderam fora do espago
escolar, na comunidade. Contudo, embora as escolas tentem conter esses saberes do lado de
fora, eles entram e resistem, porque eles estdo no corpo dos(as) discentes afrodescendentes.

Vivenciei muitas experiéncias significativas, que foram construindo a minha
subjetividade, mas foram as minhas raizes, minha constituicdo familiar, os ensinamentos de
minha avd, com quem aprendi o valor que trago no meu corpo. Aprendi que apesar da dor €
preciso cultivar a esperanca e o amor, e esse amor ao qual me refiro busca a dignidade dos
povos afrodescendentes, o reconhecimento do seu legado quando retrata historias positivas
sobre as populacdes afrodescendentes para os curriculos das institui¢es escolares.

Apesar da ndo convivéncia com meu pai e de ndo ter lembrancas dele, rememoro 0s
momentos em roda de oralidade no terreiro de nossa casa, quando ouviamos as historias
contadas pela minha avé a respeito de meu pai, preservando assim a memoria dele entre nos.
Foram as histdrias de sucesso que permaneceram na minha memdria, pois ao ouvi-las sentia
alegria. Dentre as historias de sucesso, recordo-me que minha avo me dizia que: meu pai era
um artista que encantava por onde passava, fazia da musica sua poesia, era um homem alegre,
simpatico, que amava viver e ajudar o préximo. Entdo, cresci com esse pensamento positivo a
respeito de meu pai, fazendo dele um aprendizado, uma inspira¢do para a minha vida, uma vez
que aprendi, ao longo do tempo, que construir e perpetuar narrativas de sucesso, narrativas
afirmativas do nosso pertencimento e ligacdo com a mae Africa, das culturas Africanas no
Brasil, € ressignificar o modo de ver a realidade a respeito dos povos Afrodescendentes da
didspora. Sei que essas memdrias afirmam a vida das populacGes Afrodescendentes e precisam
ser preservadas no nosso imaginario.

As pessoas contavam-me que a voz de meu pai era potente, encantava a todos/as.
Confesso que sinto orgulho por té-lo nas minhas raizes ancestrais, 0 que me conecta com o meu
pertencimento e minha ancestralidade afrodescendente. Assim, sinto na alma a riqueza de ser

filha de um homem afrodescendente que carregou no corpo a ligago com a méae Africa e sua
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resisténcia com o canto. A seguir, trago uma fotografia de meu pai, José Cleirton Alves dos

Santos (in memoriam), para homenagea-lo com essa imagem registrada nesses escritos.

Figura 8- Um registro de meu pai cantando na noite

Fonte: SANTOS, Thaysa. Arquivo da pesquisadora, 1993.

A imagem de meu pai, homem Afrodescendente, mostrou-me que é necessario
compreender que muitas vezes temos que nos perguntar: quero ficar com a dor ou com o amor?
Ou posso ficar com a dor e 0 amor para fazer da dor a saida para lutar e ressignificar outras
vidas?

Compreendi que a dor tanto nos ensina, como nos destroi, e nos fortalece, pois o
sofrimento em decorréncia da dor pode ser ressignificado pelas escolhas e pessoas que
encontramos no caminho que nos ajudam a perceber mais de um caminho para trilhar. A seguir
uma foto de meu pai com os integrantes da banda que ele era vocalista.
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Figura 9: Banda Magia, Timon (MA)

Fonte: Timon Historico do passado. Arquivo da internet. (2021). Disponivel em:
https://www.facebook.com/groups/695025544763127/

Lembro-me, assim gue entrei no Curso de Pedagogia, na UFPI, que meu primo, um
jovem Afrodescendente, chegou em casa triste, porque ele e seus amigos haviam sido
impedidos pelos segurangas, de entrar no Shopping. Minha tia ndo tinha muito dinheiro, deu a
ele 20 reais para ele realizar seu sonho de ir ao Shopping, pela primeira vez, com um grupo de
amigos da escola. Meu primo me disse que: sentiu que naquele dia ele e os amigos nao entraram
no shopping porque eram negros/as, pois tinham visto outros jovens entrarem no espaco, sem
serem impedidos.

Naquele dia, senti a tristeza e a dor de meu primo diante das marcas deixadas por
praticas preconceituosas e discriminatorias aos jovens afrodescendentes. Compreendo que “As
histérias importam. Muitas historias importam. As historias foram usadas para espoliar e
caluniar, mas também podem ser usadas para empoderar e humanizar. Elas podem despedacar
a dignidade de um povo, mas também podem reparar essa dignidade despedacada.” (ADICHIE,
2019, p. 32).

Naquele dia, meu primo viveu 0 Seu primeiro encontro com 0 racisSmo e a
discriminacdo contra os corpos afrodescendentes, 0s quais sao estigmatizados no Brasil. Esse e
outros acontecimentos possibilitaram-me pensar sobre as histdrias Unicas, sobre o que € ser
jovem afrodescendente de periferia. Acredito que no imaginario das pessoas que os impediram
de entrar no referido espaco, havia a visdo de que 0s mesmos desejavam promover vandalismos

e desordens, ao contrario do que eles pretendiam. Vemos, com Adichie (2019), que:
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E assim que se cria uma histéria Unica: mostre um povo como uma coisa, uma coisa
sO, sem parar, ¢ ¢ isso que esse povo se torna.” Pois “a histéria Unica cria
esteredtipos, e o problema com os estere6tipos ndo é que sejam mentira, mas que
sdo incompletos. Eles fazem com que uma histéria se torne a Unica histdria.
(ADICHIE, 2019, p. 22).

De acordo com Alves, L., e Alves, T., (2013, p. 01), a historia Unica trata-se de “uma
Unica fonte de influéncia, de uma Unica forma de se contar historias, de se considerar como
verdadeira a primeira e Unica informacao sobre algum aspecto”. Desse modo, questiono: quais
saberes temos a respeito das historias que sabemos sobre outras pessoas, quais imagens temos
de cada povo (cultura)? Quais historias escutamos sobre os Afrodescendentes na nossa vida?

A histdria unica a respeito de um povo é produzida em uma relacdo de poder, em que
0 continente Europeu, por mais de cinco séculos, exerceu influéncia no nosso imaginério,
produzindo imagens estereotipadas sobre as populagdes pertencentes ao continente Africano,
promoveu praticas racistas de desumanizacao e exterminio dessa populacdo, negou a riqueza
do continente Africano silenciando os saberes produzidos pelos afrodescendentes, visto que “o
poder é a habilidade ndo apenas de contar a historia de outra pessoa, mas de fazer que ela seja
sua historia definitiva.” Adichie (2019) continua esse pensamento com o qual me identifico,

explicando que:

E impossivel falar sobre a historia unica sem falar sobre poder. Existe uma palavra
em igbo na qual sempre penso quando considero as estruturas de poder no mundo:
nkali. E um substantivo que, em tradugo livre, quer dizer ‘ser maior do que outro’.
Assim como o mundo econdmico e politico, as histérias também séo definidas pelo
principio de nkali: como elas sdo contadas, quem as conta, quando sdo contadas e
guantas sdo contadas depende muito do poder. (ADICHIE, 2019, p. 22-23).

Por isso, nos tempos atuais vejo a relevancia de ressignificar essa historia Unica
produzida, a qual nega as memdrias positivas dos nossos ancestrais Afrodescendentes, 0s quais
contribuiram e contribuem significativamente para 0 nosso pertencimento e a formacdo do

Brasil. Sobre o processo de colonizagéo, entendemos que:

[...] a proposta feita aos africanos foi a de reproduzir um modelo pré-fabricado de
sociedade, no qual sua cultura local ndo tinha lugar previsto e/ou era com demasiada
frequéncia avaliada negativamente. E isso omitindo o fato de que o
desenvolvimento ocidental é um projeto econdmico, mas sobretudo cultural,
oriundo de um universo particular. Essa transposi¢do do mito ocidental teve como
consequéncia uma desestruturacdo da personalidade de base dos grupos sociais
africanos, das redes de solidariedade existentes e de seus sistemas de significacgéo,
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mas acima de tudo acarretou um confinamento das popula¢fes num sistema de
valores que néo era o seu. (SARR, 2019, p. 24-25).

Nesse sentido, ter uma visao Unica sobre os Afrodescendentes, ouvir apenas um lado
da histdria, contada pelo continente Europeu sobre os Africanos e descendentes, é ter uma
compreensdo de mundo limitada a respeito desses povos. E necessario ressignificar o
pensamento fruto do processo do colonialismo Europeu no Brasil, cujo transpasso de
representacfes promoveu a desumanizacao das populacdes Afrodescendentes, o que nos leva a

considerar que:

Vale a pena registrar que a especificidade do racismo antinegro é a desumanizacao
radical que se transforma em zoomorfizagdo sisttmica. Os povos negros foram
interpretados pelos europeus como criaturas sem alma, animalizados, tomados
como coisas. O eurocentrismo colonial dividiu os seres humanos em racas e
desqualificou todos 0s povos ndo europeus; mas isso inclui algumas gradac6es. E,
sem duavida, os povos africanos foram designados pelo eucentrismo como 0s menos
desenvolvidos. A zoomorfizagdo sistematica desses povos foi um elemento decisivo
para embasar a escraviddo negra. Para 0s europeus 0s negros eram barbaros,
incivilizados e, portanto, sem ‘filosofia’ (NOGUERA, 2019, p.25).

Esse processo de desumanizacdo da populagdo Afrodescendente, cria uma historia
preconceituosa e racista sobre o continente Africano e os povos Afrodescendentes, 0 que
provoca uma avalanche de praticas racistas, violentas, preconceituosas, discriminatorias, que
contribuem com o processo de desigualdade social no Brasil. Historicamente, a escola sempre
foi um espaco de privilégios para pessoas eurodescendentes, e isso fez com que muitos
afrodescendentes no Brasil ndo tivessem acesso a escola ou ndo concluissem a Educacéo
Basica. Poucos jovens afrodescendentes tinham acesso as universidades do Brasil, e 0s que
alcancavam esses espacos eram obrigados a desistir diante da necessidade de subsisténcia,
passando a escola a ndo ser a prioridade, mas sim o trabalho que assumia a maior parte do
tempo do(a) jovem afrodescendente.

Quando fiz o curso de Pedagogia na UFPI, minha turma era composta por 40 alunos,
50 por cento dos estudantes da turma desistiram no processo, por motivos como: emprego e 0
fato de o curso néo possibilitar a permanéncia de todos os estudantes na instituicdo, pois as
bolsas eram poucas e concorridas, além de os valores serem insuficientes para esses jovens
poderem se manter no Curso de Pedagogia e para a subsisténcia da sua familia. De acordo com
Leal (2016):
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Fazer a inclusdo, seja no ambito social, da saide ou educacional, ndo é somente dar
acesso. No ensino superior ndo adianta garantir algumas vagas no certame, se 0(a)
estudante uma hora ou outra se evadira. Para que isso ndo aconteca é preciso uma
politica de assisténcia estudantil que pense o educando de modo integral. (LEAL,
2016, p.29).

Nesse sentido, chamo atencdo para a indiferenca pelas vidas afrodescendentes no
Brasil, € preciso muito mais que dizer que “as vidas negras importam”, ¢ necessario promover
praticas antirracistas que combatam o preconceito e a discriminacdo dos corpos
afrodescendentes. As vidas Afrodescendentes necessitam permanecer, existir, dado que o
proprio ato de existir € uma maneira politica e revolucionaria, uma fissura no sistema instituido
gue mata jovens negros das periferias. Compreendo esse modo de existir como sendo um corpo
ViVo que resiste e vibra as alegrias e as lutas por dignidade, buscando sentidos de ser e (re)existir
diariamente as opressdes vivenciadas no seu cotidiano, de modo que possam ser 0 que sao,
sujeitos protagonistas de suas historias, tendo suas vidas afirmadas.

A campanha “Vidas Negras”, criada pela Organiza¢do das Nagdes Unidas (ONU,
2017) defende que a morte dos jovens afrodescendentes precisam ser evitadas, contudo o
Estado e a sociedade devem se comprometer com o fim do racismo, porquanto a cada 23
minutos, uma vida jovem serd perdida no Brasil. Desse modo, “a bem da verdade, os indices
da pesquisa “Perfil da juventude brasileira” confirmam estudos ja realizados que vem
apontando que o jovem afrodescendente das periferias das cidades é mais suscetivel aos riscos
da violéncia” (SANTOS, G; SANTOS, P; BORGES, 2008, p. 300). “Alguns desses efeitos
podem ser expressos, por exemplo, pelos exterminios ocorridos cotidianamente contra a
juventude pobre” da periferia das cidades (COIMBRA; NASCIMENTO, 2003). A seguir trago
um poema presente no texto #Parem de nos matar! A cada 23 minutos um jovem negro é morto

no Brasil:

23 SEGUNDOS

1,2,3,4,56,7,8,9,10

Pois é;

Vocé ja parou pra pensar?

Pra imaginar?

Quantos 23 segundos cabem dentro de 23 minutos?
Pois é, exatamente agora, mais uma morte!!11°

10 CESAR, C; PEREIRA, R. #Parem de nos matar! A cada 23 minutos um jovem negro é morto no Brasil. Cultura
politica nas periferias: estratégias de reexisténcia / organiza¢do: Ana Lucia Silva Souza. — S8o Paulo: Fundagdo
Perseu Abramo, 2021, p.39.
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(PEREIRA, 2021, p.39).

Com relacéo a segurancga, em particular, & seguranca da juventude negra, vemos que,
embora a Constituicdo Federal de 1988 a assegure como atribuicdo do estado, vemos, com
Santos et al (2008), que:

Diante da juventude negra e pobre ela exerce um papel mais repressivo e menos de
seguridade social. A abordagem policial na periferia das grandes cidades esta em
grande parte comprometida com a situacdo de exterminio na juventude negra. Outra
parte da responsabilidade é do crime organizado. Entre os dois extremos, fica o
jovem negro, que ndo possui condicdo socioecondmica familiar capaz de lhe dar
protecdo, investimento educacional e qualquer alternativa a violéncia cotidiana.
(SANTOS et al, 2008, p. 301)

O dltimo Atlas da violéncia divulgado no ano de 2019 revelou que a taxa de homicidio
de pessoas afrodescendentes (pretos e pardos conforme a classificacdo utilizada pelo IBGE), é
bem maior que a taxa de homicidio para pessoas “nao afrodescendentes” (brancos, amarelos e
indigenas), demonstrando um aprofundamento da desigualdade racial devido a violéncia que
impera na vida dos/as afrodescendentes no Brasil. Em seguida, podemos verificar um trecho do

Atlas da Violéncia (2019) com essa constatacdo:

Em 2017, 75,5% das vitimas de homicidios foram individuos negros (definidos aqui
como a soma de individuos pretos ou pardos, segundo a classificacdo do IBGE,
utilizada também pelo SIM), sendo que a taxa de homicidios por 100 mil negros foi
de 43,1, ao passo que a taxa de ndo negros (brancos, amarelos e indigenas) foi de
16,0. Ou seja, proporcionalmente as respectivas populagdes, para cada individuo
ndo negro que sofreu homicidio em 2017, aproximadamente, 2,7 negros foram
mortos. O grafico 5.1 descreve a piora na desigualdade de letalidade racial no Brasil.
No periodo de uma década (2007 a 2017), a taxa de negros cresceu 33,1%, ja a de
ndo negros apresentou um pequeno crescimento de 3,3%. Analisando apenas a
variagdo no ultimo ano, enquanto a taxa de mortes de ndo negros apresentou relativa
estabilidade, com reducdo de 0,3%, a de negros cresceu 7,2%. (ATLAS DA
VIOLENCIA, 2019, p. 49).
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Gréfico 1: Taxa de homicidios de negros e ndo negros no Brasil

Taxas de homicidios de negros e de nio negros a cada 100 mil habitantes dentro destes grupos
populacionais — Brasil (2007-2017)
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Fonte: Os dados de homicidios foram provenientes do MS/SVS/CGIAE - Sistema de Informacdes sobre Mortalidade -

SIM. Observagio: O nimero de Negros foi obtido somando pardos e pretos. enquanto o De nio negras se deu pela soma
dos brancos, amarelos e indigenas. todos os 1gnorados nio entraram nas contas. Elaboracio Diest/Ipea e FBSP.

Fonte: Atlas da Violéncia (2019, p. 49).

Como bem mostra o grafico, a taxa de homicidio dos “brancos, amarelos e indigenas”
€ menor que a taxa de homicidio de homens afrodescendentes (individuos pretos ou pardos de
acordo com a nomenclatura utilizada pelo IBGE), relevando um fator de estrema disparidade
social quanto a manutencdo da vida da populagédo afrodescendente no Brasil. Compreendo que

ha diferencas em ser jovem afrodescendente e ser jovem “branco” no Brasil, pois:

[...] quando se fala da juventude negra, imediatamente percebe-se que ser jovem
negro nao é o mesmo que ser jovem branco no Brasil. Além dos aspectos
socioecondmicos, faz-se necessaria uma abordagem que reconhega as diferencas em
alguns aspectos, como autopercepcdo da identidade, do que é ser jovem, do que é
ser brasileiro, da discriminagéo cotidiana, das atividades de lazer, do racismo, da
violéncia e da importancia de alguns valores para a constru¢do de uma sociedade
ideal. (SANTOS, G; SANTOS, P; BORGES, 2008, p. 292).

Os indicadores revelam que a populacéo afrodescendente no Brasil, viveu a pandemia
em um processo desigual, tornou-se a maior vitima do virus da Covid-19, em 2020. Os jovens
afrodescendentes estiveram ainda mais vulneraveis durante a Pandemia, que ainda permanece,
ndo se sabe até quando. Acompanhei, nos noticiarios, casos de jovens afrodescendentes presos
e/ou assassinados pela policia, criangas desamparadas e desassistidas pelo Estado, familias de
criangas afrodescendentes, tendo de continuar trabalhando, mesmo correndo riscos de
contaminacdo, tendo suas vidas precarizadas pelas necropoliticas, com falta de amparo de

politicas publicas as quais ndo garantem direitos como a vida, tornando-os indiferentes a elas.
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5 SANKOFA METODOLOGICO: BUSCANDO PRODUZIR A CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA

Neste capitulo, apresento a metodologia da pesquisa, o dispositivo da caixa de afecces
Sankofa, como aconteceu 0 movimento de producdo do dispositivo, para a retomada do estudo
do PIBIC, os procedimentos de analise do acervo, além das descobertas realizadas sobre a caixa

de afeccdes Sankofa. De acordo com Nascimento (2016):

Dispositivo é uma espécie de novelo ou meada, um conjunto multilinear. E
composto por linhas de natureza diferente e essas linhas do dispositivo ndo abarcam
nem delimitam sistemas homogéneos por sua propria conta (0 objeto, o sujeito, a
linguagem), mas seguem dire¢Bes diferentes, formam processos sempre em
desequilibrio, e essas linhas tanto se aproximam como se afastam uma das outras.
(NASCIMENTO, 2016, p. 01).

Em 2020, aconteceu 0 meu encontro com o dispositivo da Caixa de Afeccdes, em uma
orientagdo, com a professora Shara. Naquele momento, percebemos que com a pandemia,
vivenciariamos dificuldades em realizar o estudo, com o uso da abordagem Sociopoética, entéo,
procuramos pensar em novas possibilidades para a pesquisa tornar-se viavel.

Desse modo, a professora Shara apresentou-me o dispositivo da Caixa de Afeccdes,
como possibilidade de uso na metodologia da pesquisa, citou pesquisas realizadas com este
dispositivo e experiéncias realizadas em sua pratica, como docente no componente curricular
Praticas Educativas, em 2019, no Curso de Doutorado do Programa de Pds-Graduagdo em
Educacdo - PPGEd, da Universidade Federal do Piaui - UFPI. A professora Shara aborda, no
livro intitulado: “Praticas educativas: multiplas experiéncias em educa¢ao” a sua experiéncia

com este componente curricular, expondo que:

No primeiro semestre de 2019, tornei-me docente do componente curricular Praticas
Educativas, do Curso de Doutorado do Programa de Pés-Graduagdo em Educagado-
PPGEd, da Universidade Federal do Piaui — UFPI. Organizei o plano de ensino e
sugeri aos doutorandos que, metodologicamente, Vvivencidssemos praticas
educativas, por meio de experiéncias tedricas e metodologicamente sensiveis. Deste
modo, os discentes foram convocados a pensar, a partir das experiéncias
vivenciadas e criar seus proprios conceitos, mobilizados pelos afetos de praticas
educativas, tendo em vista modos de educagdo que emergissem de contextos
culturais, sociais e histdricos nos quais seus temas e problemas de pesquisas
estivessem mergulhados. Como pensar praticas educativas e processos de
aprendizagem significativos com pessoas podendo falar e ser ouvidas? (ADAD;
LIMA; BRITO, 2021, p.22).
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Na época, o dispositivo da Caixa de Afecgdes, o qual fazemos uso neste estudo, foi
escolhido pela professora Shara para mobilizar afetos nas experiéncias dos(as) doutorandos(as)
com 0s seus temas e problemas de pesquisa. Lembro-me que a professora Shara me enviou o
planejamento de uma oficina realizada com os/as discentes do doutorado do componente
curricular préaticas educativas. Esta oficina era de producao da Caixa de Afecc¢des, denominada
de mala das experiéncias na pesquisa, conforme trago, a seguir, um trecho das anotacGes de

aula da Professora Shara:

- Todos somos estrangeiros com nossas bagagens” “Andarilhos tém bagagens”
“Suas bagagens estdo no corpo”. “Corpo-territorio, sempre estamos em lugares ou
carregamos lugares no nosso corpo”. Nesta disciplina, “é possivel considerar minha
bagagem como parte dela? Devo inseri-la no curriculo? Ou deixo na porta antes de
entrar nela?” — Producdo de Malas: colocar as experiéncias — as afeccdes vividas e
trazer aquilo que o toca, o afeta para compor a disciplina. O que trazer? O que desejo
trazer? O que desejo trazer, mas deixo fora da bagagem? (ADAD, S. J. H.
ANOTACOES DE AULA: OFICINA DE PRODUCAO DA MALA DE
AFECCOES, TERESINA, 2019).

A proposta criada para a oficina no componente curricular Praticas educativas era que
os/as doutorandos/as construissem a Mala de Afec¢des das Praticas Educativas, nome atribuido
na oficina para o dispositivo da Caixa de AfeccGes. A mala de afecgfes, tornou-se um espaco
de arquivo para os objetos pincados das experiéncias na matéria, no mundo e no trabalho. Os
objetos eram ideias, sensacgdes, coisas, palavras que os tocaram, 0s interpelaram no processo ou
que serviram como suporte para a memoria afetiva nas vivéncias em espacos educativos.

A Mala de Afeccdes foi um dispositivo para varias producdes no componente
curricular em questdo, como a criagdo de diarios cartograficos e de outros producdes textuais,
para uso na tese dos(as) doutorandos na P6s-Graduacdo do PPGEd. O contetudo da mala de
afeccOes reconectou os/as discentes ao vivido, possibilitou deslocamentos conceituais e
producdes de sentidos. Na disciplina, o dispositivo da mala de afec¢Ges foi pensado baseado no

video de Flavio Carnielli (2014), em que o autor conceitua a Caixa de Afec¢bes como:

Um espago de arquivo para 0s objetos, corpos pingados das suas experiéncias como
educadores no mundo da vida e do trabalho, ideias, sensacdes, coisas, palavras que
sejam significativas que os tocaram ou interrogaram ou que Sirvam como um
suporte de memdria em suas vivencias nos territorios de préaticas. A caixa é o
dispositivo para a producao dos diarios cartograficos, os seu contetido vai reconecta-
lo ao vivido propiciando um deslocamento para posterior recriagdo ou
recontextualizacdo das experiéncias. (CARNIELLI, 2014).
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Adad (2019), ao apresentar o dispositivo da Caixa de Afecgdes, aborda os
procedimentos adotados para analisar os dados da pesquisa e acionar os pensamentos. De

acordo com a autora a:

Caixa é um dispositivo poético para a producdo do diério cartografico e outras
composi¢bes que possam ser inspiradas pelos contetdos dispostos
"heterdclitamente™ no seu interior. Uma caixa de invencgao.... Convidamos vocé(s)
a inventar sua caixa. No momento da reflexdo sobre sua acéo e do registro da sua
experiéncia, os objetos coletados na caixa e o que deles emana tém algumas funcgdes:
— favorecer uma apropriacdo sobre a prépria producao, a partir do lugar de pertenca,
em seus mais variados aspectos e sutilezas; — Interrogar as experiéncias (Esta caixa
me diz o0 que?). Os objetos/ corpos "embaralhados" no interior da caixa desafiam o
pensamento a abrir outras conexdes para o vivido favorecendo a producdo de
deslocamentos dando passagens aos afetos. Um movimento de desver certos
aspectos da experiéncia para que ela ganhe novos contornos. — transver o vivido
recontextualizando a experiéncia;

— fisgar, agenciar, colocar em funcionamento ludicamente ideias/pensamentos sobre
0 vivido. - convocar a recriagdo coletiva dos saberes da experiéncia. (ADAD, S. J.
H. ANOTACOES DE AULA: OFICINA DE PRODUCAO DA MALA DE
AFECCOES, TERESINA, 2019).

A professora Shara ja havia me apresentado a Caixa de Afec¢Ges como possibilidade
de retorno a pesquisa do PIBIC, mas foi no més de Agosto de 2020, que comecei a escrever de
modo bem inicial a metodologia da dissertacdo, com o dispositivo da caixa de afec¢des, quando
a professora Shara, na matéria de juventudes, no semestre de 2021.1, sugeriu que as orientandas
apresentassem, remotamente, os projetos de pesquisas a turma. Foi neste periodo que reformulei
a metodologia do projeto de pesquisa, mencionando o uso da caixa de afeccbes como
dispositivo de retomada e analise do acervo investigado.

Apresentei 0 novo projeto, com o dispositivo da caixa de afeccdes e com 0s
procedimentos que realizaria na pesquisa, para as companheiras da turma e para a orientadora.
Naquele momento de avaliacdo e de partilha, apds as contribuicdes, passei a me sentir ainda
mais confiante com o estudo, todavia ainda ndo sabia como faria para construir a caixa de
afeccdes da pesquisa.

Lembro, ainda, quando a professora Shara apresentou o dispositivo da Caixa de
Afecgdes como possibilidade de metodologia para acessar, de outro modo, a pesquisa do PIBIC,
as escritas de si, as metodologias e os dispositivos inventivos e afrorreferenciados elaborados
pelos(as) jovens discentes da formacdo de Pedagogia, da UFPI, em 2015-2017, sobre o tema-
gerador afrodescendéncia na escola. Passei um tempo pensando que procedimentos realizaria

para produzir a caixa de afec¢des, para voltar-me a este acervo.
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Recordo-me de que meu corpo estava tomado por medos que me impediam de ver com
nitidez a poténcia do que estava realizando na dissertacdo. Pensei: pelo nome, caixa de afeccgdes,
ela deve ser uma caixa! Entdo, indaguei-me: como construiria a caixa? (O que trazer na caixa?
O que desejava trazer? O que desejava trazer, mas deixava fora da caixa?). Recordo-me de
passar varios dias pensando em como criar essa caixa; separei uma que tinha em casa, pensei
em customiza-la com tecidos, TNT, EVA, folhas e outros materiais disponiveis.

Entretanto, naquele momento lembrei-me de toda a travessia trilhada no Mestrado,
como mencionei no capitulo 2, Sankofa tedrico: descoberta de Alice na travessia mar de
incertezas ao retorno a pesquisa e, desse meu retorno a pesquisa do PIBIC 2015/2017, que
tratava de invencdo. Entdo, lembrei-me de que na perspectiva que pretendiamos adotar no
estudo, a Caixa de afeccdes ndo era uma caixa formatada, como conceitua o dicionario:
“recipiente feito de material rigido, com ou sem tampa, para guardar, acondicionar ou
transportar qualquer coisa” (BORDA, 2011, p. 218). Pois neste estudo, a Caixa de Afeccdes,
(des)formata as fronteiras, constituindo-se uma caixa de afecgfes que caminha com a
pesquisadora e a pesquisadora com ela.

Com o retorno ao trabalho do PIBIC, percebi que a Caixa de Afecgdes estava no meu
corpo e eu caminhava com ela, sem saber, desde o inicio da pesquisa do mestrado. Entdo, o
meu corpo é a caixa e a caixa é meu corpo, atravessados por outros corpos, uma vivéncia
cartografica de acompanhamento com as bagagens produzidas nas experiéncias trilhadas
durante os processos de cria¢do na pesquisa. No caminhar cartografico da pesquisadora, desde
a vivéncia na graduacdo, com as pesquisas realizadas, estendendo-se para a Pds-Graduacao,
com a dissertacdo, no Curso do Mestrado em Educacdo. Pensando nesse processo de ndo-saber
como construir a caixa de afeccdes, recordei-me de uma citacdo de Deleuze (apud GALLO,

2008), quando aborda sobre o aprender:

Aprender vem a ser tdo-somente o intermediario entre ndo-saber e saber, a passagem
viva de um ao outro. Pode-se dizer que aprender, afinal de contas, é uma tarefa
infinita, mas esta ndo deixa de ser rejeitada para o lado das circunstancias e da
aquisicao posta para fora da esséncia supostamente simples do saber como inatismo,
elemento a priori ou mesmo ldeia reguladora. E, finalmente, a aprendizagem est4,
antes de mais nada, do lado do rato no labirinto, ao passo que o filosofo fora da
caverna considera somente o resultado — o saber — para dele extrair os principios
transcendentais. (DELEUZE, p.271 apud GALLO, 2008, p. 66).

Desse modo, o “nédo saber” como produzir a Caixa de Afec¢des tornou-se poténcia na

pesquisa do mestrado, durante o processo de construcdo da Metodologia do estudo, tornando-o
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inventivo para criar outros contornos para a pesquisa e para compreender os caminhos que
trilharia com a Caixa de afeccdes, no estudo no Mestrado.

Apos a qualificacdo, em janeiro de 2021, com as contribuicGes do Professor Francis
Boakari, que participou da banca, a Caixa de Afeccdes transformou-se na Caixa de Afeccdes
Sankofa, pois percebemos que estavamos fazendo um retorno para buscar o que estava no
passado. Com a Caixa de Afeccdes Sankofa ndo é errado aprender com as experiéncias que se
viveu. Assim sendo, iniciei 0 processo de retomada desse estudo, quando entrei na Caixa de
AfeccOes Sankofa, acessei as memorias e revisitei os arquivos!! do acervo para pensa-los de
outro modo.

Importante dizer que Sankofa é uma adinkra, um simbolo de memoria e conexdo com
a nossa ancestralidade. Ceva (2013) define “Sankofa representado pela figura de um passaro
olhando para trés, que significa: nunca ¢ tarde para voltar e buscar o que ficou atras”. Define,
ainda, a filosofia do Sankofa como: “a sabedoria de aprender com o passado, para melhorar o
presente e construir o futuro” (CEVA, 2013, p.123). Na figura a seguir, trago as duas expressoes

graficas da Sankofa:

Figura 10: Ideograma Adinkra da Sankofa nas suas duas expressdes graficas

Fonte: Disponivel em: https://www.dicionariodesimbolos.com.br/sankofa-significado-desse-simbolo-africano/.
Acesso em: 12. 03. 2021.

11 A seguir destaco um trecho das contribuices da professora Rosangela presente na banca de qualificagéo quando
fala sobre a momento metodolégico da pesquisa: “ela aponta uma possiblidade nova dentro dessa dimensdo que
nés vivemos hoje que é a questdo da pandemia, onde muitas das pesquisas estdo inviabilizadas tendo que ser
repensadas especialmente em metodologias como a sociopoética, como pesquisa qualitativa, que muitas vezes é
importante o trabalho de campo. [...] esse estudo é uma possibilidade de ter acesso a um acervo ja construido,
como ela esclarece muito bem, o acervo do Ndcleo de Pesquisa Educagdo, Género e Cidadania que é o
NEPEGECI/OBJUVE, [...] essa possiblidade desse acessar esse material, ja produzido, algo recente, porque 2015
e 2017 é algo que esta bem préximo de nés.
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De acordo com Moraes (2020, p.24) ao “olhar mais atentamente a imagem da Sankofa
percebo que ela denota um estado de presenca e consciéncia, pois tanto nos expressa um
movimento de caminhar e ao mesmo tempo de flexibilidade de se voltar e buscar
intencionalmente algo que esté atras dela.” O autor complementa dizendo que “[..] o que passou
é retomado por seu movimento de volta ndo é ela mesmo em si, mas apenas o0 que Sankofa
decide buscar para seguir em movimento.” (MORAES, 2020, p.24). Durante a escritura da
dissertacdo, realizamos a pratica de retomar aquilo que gerava novos fluxos de movimentos
para a investigacdo, por isso, ndo analisamos a pesquisa toda, decidimos investigar o momento
metodoldgico da pesquisa: como foi realizada e os resultados, os dados que esse estudo do
PIBIC gerou.

De maneira similar ao pensamento de Moraes (2020), encontro suporte em Oliveira
(2016, p.8), quando enfatiza que “Essa cosmopercep¢ao nos ensina a sabedoria de olhar para
tras, buscar algo que foi ignorado ou esquecido.” Essa concepg¢do sobre o termo Sankofa
defendida por Moraes (2020) e Oliveira (2016) é reafirmada pela Revista Sankofa de Histdria
da Africa e da Diaspora Africana do NEACP-USP, quando apresenta o conceito de Sankofa e

aprofunda o pensamento dos autores citados anteriormente, como podemos ver a segulir:

O conceito de sankofa (sanko = voltar; fa = buscar, trazer) origina-se de um
proveérbio tradicional entre os povos de lingua akan da &frica ocidental, em gana,
togo e costa do marfim. Em akan “se wo were fi na wosan kofa a yenki” que pode
ser traduzido por “ndo ¢é tabu voltar atrds ¢ buscar o que esqueceu”. Como um
simbolo adinkra, sankofa pode ser representado como um passaro mitico que voa
para frente, tendo a cabeca voltada para tras e carregando no seu bico um ovo, o
futuro. Também se apresenta como um desenho similar ao coracdo ocidental. Os
ashantes de gana usam os simbolos adinkra para representar provérbios ou idéias
filosoficas. Sankofa ensinaria a possibilidade de voltar atras, as nossas raizes, para
poder realizar nosso potencial para avancar. Sankofa é, assim, uma realiza¢do do
eu, individual e coletivo. O que quer que seja que tenha sido perdido, esquecido,
renunciado ou privado, pode ser reclamado, reavivado, preservado ou perpetuado.
Ele representa os conceitos de auto-identidade e redefinicdo. Simboliza uma
compreensdo do destino individual e da identidade coletiva do grupo cultural. E
parte do conhecimento dos povos africanos, expressando a busca de sabedoria em
aprender com o passado para entender o presente e moldar o futuro. Deste saber
africano, sankofa molda uma visdo projetiva aos povos milenares e aqueles
desterritorializados pela modernidade colonial do “ocidente”. Admite a necessidade
de recuperar o que foi esquecido ou renegado. (SANKOFA, 2013, p.4).

O simbolo Sankofa é um passaro que nos mostra que: “para andar para frente, ¢
necessario olhar para tras e pegar algo. O movimento sugerido ndo ¢ em linha reta; ¢ circular.”

(DRAVET F.; OLIVEIRA A., 2017, p.14). Com a filosofia do passaro Sankofa, compreendo
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que entender o presente, é estar consciente do passado para vivé-lo de outro modo. Esse simbolo
ensina-me a necessidade de nos conectarmos com o0s saberes produzidos pelos nossos
ancestrais, para que ndo esquecamos da nossa historia, a qual nos liga com o continente
Africano, rico de diversos referenciais que tém contribuido para repensar acdes e atitudes para
questionarmos as percepcdes estereotipadas sobre os/as Afrodescendentes no mundo.
Reconhecer e valorizar os saberes ancestrais também é acessar o legado herdado presente na
cultura Afro-brasileira, o que propde a lei 10.639/03 (BRASIL, 2003).

Para realizar a analise dos dados, por meio da Caixa de AfecBes Sankofa, executei trés
praticas do arquivo: o registro, o deslocamento e a recontextualizagdo. Primeiramente, realizei
a pratica de arquivamento, levantei o registro: o que havia sido produzido na pesquisa do PIBIC:
as escritas de si e as metodologias e dispositivos inventivos e afrorreferenciados com o tema-
gerador da afrodescendéncia na escola. Em seguida, desloquei esses registros para a Caixa de
Afeccbes Sankofa. Posteriormente, entrei na Caixa de Afecgdes Sankofa, revisitei esses
registros: o Método do Circulo de Cultura Sociopoético, as 17 escritas de si e as metodologias
e dispositivos inventivos e afrorreferenciados elaborados pelos Pedagogos/as. Por fim,
desloquei o acervo das 17 escritas de si, e as metodologias dispositivos inventivos e
afrorreferenciados para o trabalho do mestrado, recontextualizei na dissertagéo as escritas de
si, quando as analisei, a partir dos marcadores das Africanidades, e quando descrevi e analisei
as metodologias e dispositivos inventivos e afrorreferenciados em outro tempo, de 2015/2017
para 2021, inserindo em 2021 novas referéncias no estudo, dialogando a partir das leituras
realizados nas experiéncias trilhadas no percurso formativo de 2019/2020 para praticar o
exercicio de perceber os arquivos produzidos de outro modo.

Sobre o deslocamento realizado na pesquisa do mestrado Gallo (2008), ao estudar
sobre Deleuze, percebeu que o filosofo, mesmo ndo tendo a pretensdo de se dedicar aos
problemas referentes a educacao contribuiu para o campo da educacéo, deslocando conceitos
para o plano da educacdo. Como bem afirma a seguir:

Operarei quatro deslocamentos: um exercicio de pensar a Filosofia da Educacéo na
perspectiva criativa da filosofia posta por Deleuze & Guattari; um exercicio de
pensar uma Educacdo menor, a partir do conceito de literatura menor criado por
eles; uma aplicacdo do conceito de rizoma para pensar questdes do curriculo e da
organizacdo educacional; por fim, uma discussdo em torno das decorréncias e
implicagbes daquilo que Deleuze chamou de sociedades de controle para os
problemas educacionais contemporaneos. (GALLO, 2008, p. 54).
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Um processo de deslocar de um ponto para outro, criando pontes e realizando relagdes
com o que a principio ndo tem relacdo para criar um contexto, mostra-nos que é possivel a
realizacdo desse estudo no campo da educacdo. Um estudo relevante para a academia diante
das diferentes abordagens discutidas, as tentativas de trabalhar na perspectiva teodrica,
metodoldgica da sociopoética, do Circulo de cultura Sociopoético e a Pretagogia, tornando-se,
ainda, um estudo singular na busca de desconstruir o pensamento eurocéntrico que separa e ndo
liga, mas esse estudo tece ligacOes entre areas heterogéneas, de modo a refletir sobre a
implementacéo da Lei n° 10.639/2003 na formacao inicial, do Curso de Pedagogia, para pensar
esse espaco de formagdo como um lugar de transformacéo e discusséo da aplicacdo desta Lei
(BRASIL, 2003), nas escolas.

Foi desafiador o movimento de deslocamento e (re)contextualizacdo dos arquivos
produzidos, pois precisei deixar as couracas de um corpo rigido que nao se abre para 0 novo,
n&o se afeta, ndo se sensibiliza, ndo cria e ndo inventa. Deixei as armaduras, tornei-me um corpo
sensivel para compreender o que a principio ndo estava perceptivel ao meu olhar, acostumado,
mas presente nos intersticios do estudo, propondo uma nova modalidade de olhar, sentir e
pensar com o corpo todo, um movimento de revolugdo do corpo, por meio de uma escuta
sensivel, que me fez revisitar e reviver o estudo e (re)encantar-me por ele, para que pudesse ver
os dados de outro modo.

Ao longo do processo de retomada dessa pesquisa, percebi a importancia de
descolonizarmos o pensamento, pois aprendemos nas instituicbes de ensino, pensamentos
disciplinados e colonizados, e compreendo que precisamos, como docentes e discentes,
descolonizar os corpos rigidos e engessados dos cavaleiros inexistentes que habitam nas salas
de aulas, que ja ndo conseguem mais ver e sentir os problemas que marcam os(as) discentes na
educacdo, para tornar o curriculo das universidades mais abertos as alteridades e
heterogeneidades.

Neste contexto de imprevisibilidades dos acontecimentos “posso dizer que quando o
pesquisador encontra, acha, é sempre uma dupla captura, pois € o encontro entre ele e as
possibilidades dos dados de sua pesquisa.” (ADAD, 2010, p. 05). Desse modo, a caixa de
afeccdes Sankofa possibilitou-me acessar e revisitar os arquivos produzidos em 2015-2017,
pelo NEPEGECI, permitiu-me acionar memdrias vivenciadas com a pesquisa do PIBIC,
construir de outra maneira o passado, quando apanhei os arquivos da pesquisa realizada com a
Lei 10.639/03 (BRASIL, 2003), de modo a refletir sobre este estudo.
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Nesse sentido, busquei pensar a caixa de afec¢cdes Sankofa como um rizoma aberto e
repleto de multiplicidades, capaz de promover uma educacdo menor que visa disparar
(re)existéncias e singularidades. “Na mesma medida em que o paradigma fechado paralisa o
pensamento, o rizoma, sempre aberto, faz proliferar pensamentos.” Um rizoma ¢ uma conexao
“em que qualquer ponto de um rizoma pode ser/estar conectado a qualquer outro ponto;”
(GALLO, 2008, p.76). Na pesquisa do mestrado qualquer ponto pode conectar-se a outro ponto,
ela € uma pesquisa tempo, um estudo rizomatico de multiplas ligagdes.

Desse modo, a Caixa de Afeccdes Sankofa tornou-se estendida, pois ela ultrapassa as
barreiras de uma caixa, promove aberturas para as novas possiblidades de pesquisas em torno
da Lei 10.639/2003 e a Formacao Inicial de professores tornando-se uma caixa aberta, sempre

em construcdo de novas possibilidades e encontros.
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6 SANKOFA ANALITICO: ENTRANDO NA CAIXA DE AFECCOES SANKOFA —
REVISITANDO O METODO DO CIRCULO DE CULTURA SOCIOPOETICO

"O olho V&, a lembranca revé, e a imaginacdo transvé. E preciso tranver o
Mundo"(Manuel de Barros). Esperei algum tempo para entrar na Caixa de Afeccbes
Sankofa. Memorias e lembrangas vinham em meus pensamentos. Adentrar neste
territorio de recordacfes me fez ver por uma janela de esperanga, onde vivia tempo
dificeis de isolamento social. Relembrei o vivido e mergulhando nas experiéncias que
meu corpo acionava. Isso me fez sentir que é cada vez mais necessario reinventar
novos mundos e um outro olhar para a pesquisa. Nesse sentido, quando a caixa for
aberta, esperamos que se abram também os multiplos sentidos e modos de operéa-los
nos movimentos e encontros. Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2021.

Acima mostro um diario de pesquisa, construido no momento de entrada na caixa de
afeccOes Sankofa, nele ressalto os sentimentos que tomaram o meu corpo. Em muitos
momentos deste estudo, trago memorias afetivas das vivéncias com a pesquisa do PIBIC
2015/2017. Em 2021, revivi essa pesquisa com a Caixa de AfeccBes Sankofa. Nela, revisitei o
Circulo de Cultura Sociopoético, as oficinas realizadas com esse método. Entrando na Caixa de
Afeccbes Sankofa, percebo que a analise na dissertacao inicia-se quando revisito esse método.
Nesse processo, entendo que o Circulo de Cultura Sociopoético (CCC) constitui-se em um

hibrido entre o Circulo de Cultura Freireano e os principios? da Sociopoética, pois:

Nos anos 60, a experiéncia de Paulo Freire com os circulos de cultura marcou
profundamente a construcdo coletiva do conhecimento no campo da Educacdo
Popular, por questionar os pilares da educagdo da sua época, notadamente a relagdo
educador-educando. Este artigo pretende discutir como, no ambito de uma
disciplina da p6s-graduacéao da Faculdade de Educacgdo da Universidade Federal do
Ceard, um grupo de pessoas se inspirou nessas ideias de Freire para possibilitar que
académicos e ndo académicos construissem conhecimento juntos. No entanto, ao se
apropriar do

120 reconhecimento do corpo como fonte de producéo de conhecimento; a valorizagio das culturas dominadas e
de resisténcia e a producao dos dados nas proprias formas dessas culturas; o fato dos sujeitos pesquisadores se
tornarem corresponsaveis pelos conhecimentos produzidos enquanto copesquisadores; a potencializacdo da
criatividade dos tipos artisticos de produc¢do dos dados no aprender, no conhecer e no pesquisar; a responsabilidade
ética, politica, noética e espiritual do grupo-pesquisador durante todo o processo de pesquisa (GAUTHIER, 2012,
p.74 — 75).
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circulo de cultura, decidiu-se recria-lo com adaptagdes, pois mesclamos essa
proposta de construcdo coletiva do conhecimento com o método da sociopoética.
Do ideario freireano, aproveitamos as reflexdes sobre a necessidade de construir
conhecimento com grupos heterogéneos, bem como de se instituir relacdes ndo
hierarquicas entre educadores e educandos. Enquanto da sociopoética, enfatizamos
0 principio de produzir conhecimentos com o corpo todo através de técnicas
artisticas. (SOARES, 2019, p. 60).

Nesse sentido, as pesquisadoras Adad e Silva (2013) defendem que o Circulo de

Cultura Sociopoético tem o proposito de ser:

[...] autoformador de construcdo coletiva do conhecimento e de aproximacdo e
interacdo entre a comunidade e a universidade. Os Circulos de Cultura
Sociopoéticos sao estruturados no formato de oficinas e nele recorremos a diferentes
linguagens artisticas com o objetivo de provocar a escuta sensivel, e investigar a
imaginacdo e facilitar a producao de multiplas ideias e 0s conceitos acerca dos temas
geradores estudados. (ADAD; SILVA, 2013, p.25).

Conforme explicitou Adad e Silva (2013, p.25): o Circulo de Cultura Sociopoética esta
estruturado no formato de oficinas realizadas com diferentes linguagens para a producao
coletiva do conhecimento, a partir de temas-geradores.’® Essas oficinas aproximam varios
grupos de resisténcias, constroem conhecimento no/entre o coletivo, que favorece um espago
de convivéncia e de quebra de preconceitos (PETIT, 2009).

Folheando as péaginas do estudo, lembrei-me de todo o suporte emocional que as
cofacilitadoras Mayara Oliveira e Thais Fernanda ofertaram-me na época, durante a realizacao
das oficinas. Recordei-me, que o Circulo de Cultura Sociopoético, foi realizado em duas
oficinas: a primeira de negociacdo da pesquisa, aconteceu em uma sala de aula no Centro de
Ciéncias da Educacdo (CCE) com os(as) discentes do Curso de Pedagogia na UFPI; ja a
segunda, a qual denominamos oficina de producdo das metodologias e dispositivos inventivos
e afrorreferenciados, aconteceu na sala de danca do CCE na UFPI.

Na oficina de negociacio, houve formagido do grupo-pesquisador!, integrado por

jovens discentes que aceitaram participar da pesquisa. Nesta mesma oficina, os(as) discentes

13 Tema-gerador ¢é escrito com ou sem hifen, ele é o tema da pesquisa, elaborado pela pesquisadora ou
coletivamente (Gauthier, 2012).

14 Grupo-pesquisador: o hifen é importante porque ndo se trata de um grupo de pesquisa, ele age na pesquisa como
se fosse um Unico pensador, percorrendo caminhos diversos, &s vezes contrarios, que se encontram, tecem juntos
ou divergem. (GAUTHIER, 2012, p.78).
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produziram as escritas de si*® com o tema-gerador: o que tem de afrodescendente na minha

histéria? Importante mencionar que:

[...] as escritas de si entendemos como exercicio pessoal praticado por si e para si
— relatar ndo por causa da importancia de uma atividade, mas pela qualidade de um
modo de ser (FOUCAULT, 1992). Neste caso, as escritas de si foram importantes
para que selecionassemos modos de ser afrodescendentes presentes nas histérias de
cada um/a, conforme dispostos nos fundamentos da Pretagogia (PETIT; ALVES,
2015). Uma vez selecionados, estes marcadores das Africanidades compuseram o
dispositivo para elaboracdo das metodologias pelos discentes. (ADAD; SANTOS;
SILVA, p.687, 2021, grifo da autora).

Na oficina de producdo, houve a construcdo das metodologias e dispositivos
inventivos e afrorrefenciados, com o tema-gerador: afrodescendéncia na escola. No momento
de producdo, dividimos o grupo-pesquisador em quatro grupos-pesquisadores (CAIXA DE
AFECCOES SANKOFA, 2017).

A instituicdo do grupo-pesquisador, coletivo sensivel e inteligente autor e
responsavel pela pesquisa, inspirado nos ‘Circulos de Cultura’ de Paulo Freire e nas
‘Assembleias gerais’ da Andlise Institucional: os participantes, o0s
‘copesquisadores’, sdo pesquisadores de si, através da poténcia do grupo acolhedor
de angustias, desejos e prazeres de cada um/a sem julgamento nem preconceito. [...]
O grupo-pesquisador marca (insistimos sobre o hifen na palavra composta) que ele
ndo é apenas constituido pela adicdo de pessoas, mas se define como personagem
singular, intelectual coletivo, filésofo original criador de problemas inéditos, de
confetos e intuicetos, de personagens conceituais’ (GAUTHIER; ADAD, 2021, p.
264-265, grifo dos autores).

O grupo-pesquisador instituido na pesquisa era composto por 12 graduandos(as) do
Curso de Pedagogia da UFPI, do Campus Ministro Petrénio Portela, sendo dez estudantes na
faixa etaria entre 18 a 29 anos e duas estudantes na faixa etéria de 30 a 40 anos. Como a maioria
das integrantes do grupo-pesquisador tinha idade entre 18 a 29 anos, passei a me reportar a eles
como jovens. A definicdo de juventude que trago neste estudo é baseada no Estatuto da
Juventude, Lei N° 12.852, criada em 5 de agosto de 2013 (BRASIL, 2013), a saber:

Art. 1° Esta Lei institui o Estatuto da Juventude e dispde sobre os direitos dos jovens,
os principios e diretrizes das politicas publicas de juventude e o Sistema Nacional
de Juventude - SINAJUVE. 8 1° Para os efeitos desta Lei, sdo consideradas jovens
as pessoas com idade entre 15 (quinze) e 29 (vinte e nove) anos de idade. § 2° Aos
adolescentes com idade entre 15 (quinze) e 18 (dezoito) anos aplica-se a Lei n°
8.069, de 13 de julho de 1990 - Estatuto da Crianga e do Adolescente, e,

15 Apresento no tdpico 6.3 as escritas de si, produzidas pelo grupo-pesquisador, no Circulo de Cultura
Sociopoético.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L8069.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L8069.htm
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excepcionalmente, este Estatuto, quando ndo conflitar com as normas de protecdo
integral do adolescente. (BRASIL, 2013, p.01).

Estes jovens discentes estavam em diferentes periodos do Curso de Pedagogia da
UFPI. Na época, a pesquisa na sua poténcia gerou muitas narrativas, nao sendo possivel analisar
todas naquele estudo. Lembro-me de usarmos como critério de selecdo 0s grupos-
pesquisadores, 0s que eram compostos por discentes que estavam no final do Curso de
Pedagogia, realizando os estagios obrigatorios nas escolas, para nos aproximarmos das
experiéncias que os(as) discentes traziam no corpo sobre o tema-gerador da afrodescendéncia
na escola.

Com a Caixa de afecgdes Sankofa, recuperamos 0s quatro grupos-pesquisadores, tanto
os analisados como 0s ndo analisados, na época, o que me fez perceber que o pensamento dos
grupos-pesquisadores tornou-se heterogéneo, na dissertacdo. Constatei, com esse retorno a
pesquisa com a Caixa de Afeccdes Sankofa, que 0s grupos pesquisadores ja tinham esse contato
com a docéncia na Educagdo Bésica, pois estavam atuando em escolas como professores,
estagiarios da rede privada ou publica, em estagios obrigatorios ou extracurriculares.

Como estudante do mestrado em educacao recordo-me de que nos primeiros semestres
da pos-graduacdo minha intengdo primeira era adentrar no campo da escola Basica para
investiga-lo, entretanto, com o decorrer da pesquisa, no momento em que acesso a Caixa de
afeccdes Sankofa, percebo que faco um movimento em que ndo me desfago dessa intencdo
inicial, porque a pesquisa em questdo aborda sobre a formagéo de professores(as) no Curso de
Pedagogia e o chdo da formacao de futuros Pedagogos da Educacéo Basica, para pensar modos
de implementacéo da Lei 10.639/03 (BRASIL, 2003), nos cursos superiores e nas escolas.

A escolha do campo da pesquisa da formacéo de professores(as), em especial o Curso
de Pedagogia, se deu por ser um espaco de formagdo dos(as) discentes Pedagogos(as) que
participaram do estudo investigado e o espaco de formacdo da pesquisadora, territorio de
pertenca dos/as discentes (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Relembro que a primeira oficina do CCS tinha o intuito de negociarmos a participacéo
dos discentes no estudo, para a formagdo do grupo-pesquisador que participaria da pesquisa,
mas ao levarmos a técnica das escritas de si para os(as)discentes, conforme mencionado
anteriormente, ampliamos esse objetivo quando propiciamos a experiéncia de pensar o tema-
gerador da afrodescendéncia a partir da histéria dos jovens (CAIXA DE AFECCOES
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SANKOFA, 2017). A seguir, mostro como foi a realizacdo da oficina de negociacao na pesquisa
do PIBIC.

6.1 Oficina de Negociagao

Para a oficina de negociacao realizamos os seguintes procedimentos: primeiramente,
realizamos uma roda de conversa sobre a Lei N° 10.639/2003 (BRASIL, 2003). Em seguida,
negociamos com 0s(as) discentes a participagdo na pesquisa - neste momento, 17 participantes
aceitaram colaborar com o estudo, como grupo-pesquisador. No final da oficina, realizamos a
técnica do espelho, quando os jovens discentes construiram as suas escritas de si.

Durante a realizacdo dessa técnica, entregamos um espelho a cada discente e
solicitamos que olhassem para 0 corpo, para perceber as marcas que esse COrpo expressava,
fazendo relacdo com a seguinte questdo: o que tem de Afrodescendente na minha histéria?
Partindo do principio que esse corpo tinha marcas e que era possivel senti-las por eles mesmos,
as marcas que os corpos da afrodescendéncia revelavam. Em seguida, disponibilizamos, para
compor a técnica de criacdo das escritas de si, 0s seguintes materiais: espelhos, massinha de
modelar, giz de cera, pincéis, tinta guache e papel canson. Apés a vivéncia com a técnica do
espelho, os jovens discentes construiram as suas escritas de si. (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017). Conforme, podemos visualizar na imagem seguinte, um registro do

momento da construcao de cada escrita de si pelos(as) discentes que participaram na pesquisa:
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Figura 11 - Construcdo das escritas de si

Fonte: Caixa de Afeccbes Sankofa, 2017.

No final da oficina de negociacéo, solicitamos como tarefa de casa para a proxima
oficina, que os/as discentes trouxessem objetos afetivos de memoria sobre suas escritas de si e
com o tema-gerador da oficina (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Recordo-me que na semana de preparacdo para a segunda oficina do Circulo de
Cultura Sociopoético, vivenciamos uma oficina Pretagdgica na cidade de Angical do PI, com a
professora Sandra Petit. Essa experiéncia facultou-me o desejo de conhecer mais sobre a
tematica e, a partir desse desejo, minha orientadora apresentou-me 0s marcadores das
Africanidades. Acessei esses marcadores no livro intitulado Memdrias de Baoba II, mais
especificamente, em um capitulo com o titulo: Pretagogia, Pertecimento Afro e os Marcadores
das Africanidades: conexdes entre corpos e arvores afroancestrais, escrito pelas autoras Petit e
Farias (2015), as quais apresentam, por meio de trinta tematicas chamadas de marcadores, ou
seja, as marcas da influéncia do continente Africano no cotidiano brasileiro. Logo me encantei
com os marcadores das Africanidades e decidimos entdo, que levariamos esses Marcadores para
a segunda oficina do Circulo de Cultura Sociopoético. Assim fizemos!

Abrindo a Caixa de Afec¢bes Sankofa percebi que na época da pesquisa nao tinhamos
o0 intuito de identificar os marcadores das Africanidades, quando pensamos na técnica das

escritas de si. Foi ap6s a primeira oficina do CCS que tomamos conhecimento dos marcadores
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e identificamos alguns deles afrorreferenciados nas escritas de si, que foram levadas sem
identificacdo, em trechos para a segunda oficina do Circulo de Cultura Sociopoético.

No planejamento, apos realizarmos a transcri¢do dos videos da técnica das escritas de
si, percebemos que estas evidenciavam marcadores das Africanidades, usamos os marcadores
COMO um recurso para propiciar aos/as discentes na segunda oficina a criacdo de metodologias
e dispositivos inventivos e afrorreferenciados para aplicacdo na escola. Outros recursos também
foram disponibilizados, entretanto falarei sobre eles mais a frente, no estudo.

Os marcadores das Africanidades, presentes nas escritas de si, produzidas pelos(as)
discentes de Pedagogia foram selecionados em 2017, a partir da leitura e analise do estudo das
autoras Petit e Farias (2015, p.139). No quadro a seguir, apresento 0s marcadores das

Africanidades:

Quadro 02: Marcadores das Africanidades

MARCADORES DAS AFRICANIDADES
1- HISTORIA DO MEU NOME
2- HISTORIAS DA MINHA LINHAGEM, INCLUSIVE AGREGADOS

3- MITOS/LENDAS/O ATO DE CONTAR/VALORIZACAO DA CONTACAO

4- HISTORIAS DO MEU LUGAR DE
PERTENCIMENTO/COMUNIDADE/TERRITORIALIDADES E
DESTERRITORIALIDADES NEGRAS (MOVIMENTOS DE DESLOCAMENTOS
GEOGRAFICOS, CORPORAIS E SIMBOLICOS)

5- SABORES DA MINHA INFANCIA — PRATOS, MODOS DE COMER E O VALOR DA
COMIDA

6- PESSOAS NEGRAS REFERENCIAS DA MINHA FAMILIA E DA MINHA
COMUNIDADE E PESSOAS NEGRAS REFERENCIAS DO MUNDO,
SIGNIFICATIVAS PARA MIM

7- SIMBOLOGIAS DA CIRCULARIDADE/ TERMOS CICLICOS E DA NATUREZA

8- PRATICAS E VALORES DE INICIACAO/ RITOS DE TRANSMISSAO E ENSINO

9- MESTRAS E MESTRES NEGRAS/NEGROS (DA CULTURA NEGRA)

10- ESCRITAS NEGRAS

11- CURAS/PRATICAS DE SAUDE

12- CHEIROS “NEGROS” SIGNIFICATIVOS

13- FESTAS AFRO DA MINHA INFANCIA E FESTAS DE HOJE

14- LUGARES MITICOS E TERRITORIOS AFROMARCADOS (INVESTIDOS PELA
NEGRITUDE)

15- MUSICAS/CANTOS/TOQUES/RITMOS/ESTILOS AFRO

16- DANCAS AFRO

17- CABELO AFRO (ENCARACOLADO/CACHEADO/CRESPO) — PRATICAS
CORPORAIS DE AFIRMACAO E NEGACAO DOS TRACOS NEGROS DIACRITICOS

18- REPRESENTACOES DA AFRICA/RELACOES COM A AFRICA
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19- NEGRITUDE - FORCA E RESISTENCIA

20- ARTESANATOS
21- OUTRAS TECNOLOGIAS

22- VALORES DE FAMILIA/FILOSOFIAS

23- RACISMOS (PERPETRADOS E SOFRIDOS)

24- FORMAS DE CONVIVER/LACOS DE SOLIDARIEDADE/RELACOES
COMUNITARIAS

25- RELACAO COM A NATUREZA

26- RELIGIOSIDADES PRETAS

27- RELACAO COM AS MAIS VELHAS E 0OS MAIS VELHOS/SENHORIDADE
(RESPEITO AOS MAIS EXPERIENTES)

28- VOCABULARIO AFRO-FORMAS DE FALAR
29- RELACAO COM O CHAO (VIVENCIAS E SIMBOLOGIAS)

30- OUTRAS PRATICAS CORPORAIS (BRINCADEIRAS TRADICIONAIS/JOGOS E
OUTROS)
Fonte: Petit e Farias (2015, p.139).

Esse quadro mostra que conhecer nossas raizes passa por um acessar de memorias e
marcas que chamamos ao longo deste estudo de marcadores, presentes nos corpos dos povos
afrodescendentes da diaspora.

Preferimos usar a palavra ‘marcador’ porque inclui a ideia de algo que nos marca.
S8o marcas que estdo no nosso corpo afroancestral, que independem dos tracos
fenotipais. Elas estdo na nossa memoria familiar e coletiva, no cotidiano, nos
embates do dia a dia em situagBes sociais e histéricas compartilhadas. (PETIT;
FARIAS, 2015, p.138)

Os marcadores fazem parte da dissertacdo, uma vez que cruzam caminhos e tecem
novos olhares e modos de fazer. Neste estudo, ressalto que eles aparecerdo nas Escritas de si
dos graduandos/as de Pedagogia e também na construgdo das metodologias e dispositivos
inventivos e afrorreferenciados, construidos pelos participantes do estudo de 2015/2017, que
passaram a ser acervo da Caixa de Afeccdes Sankofa.

Lembro que, em uma semana, realizamos todo o processo de preparacdo para a
segunda oficina do Circulo de Cultura Sociopoético. Para isso, realizamos as seguintes etapas:
primeiramente, produzimos a transcricdo dos dados das escritas de si; em seguida,
identificamos os marcadores nas escritas de si; posteriormente, elaboramos o planejamento do
segundo encontro; depois, organizamos as técnicas (dispositivos), e, por fim, organizamos 0s
materiais levados para a segunda oficina (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).
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Recordo que foi uma semana intensa de transcricdo dos dados das Escritas de si e de
preparacdo do planejamento da oficina. Organizamos 0s materiais e os dispositivos que foram
propiciados para disparar a criacdo dos(as) discentes para a implementacéo da lei 10.639/2003
(BRASIL, 2003).

Embora uma semana pareca ser pouco tempo para a preparagdo da oficina, em meio
as disciplinas da graduacéo, as transcri¢es que tinhamos que realizar, a viagem a Angical e as
orientacdes, a pesquisa sO se tornou possivel nesse curto tempo, pela nossa dedicacdo com
intensidade, para que se dessem pequenos momentos de inspiracGes para criarmos as técnicas
e prepararmos o planejamento da segunda oficina.

Neste momento, contei com o apoio da minha companheira de Nucleo e de chao da
formacdo em Pedagogia da UFPI, Mayara Oliveira, para a realizacdo das oficinas, que na época
também realizava uma pesquisa do PIBIC, sob a orientacdo da professora Shara, conforme foi

dito anteriormente. Com a parceria criada, a atividade tornou-se um fazer coletivo:

Nesse caso, a pesquisa passa por isto: um espago de criacdo que é do pesquisador,
mas que € compartilhado e tem uma partilha com o outro. E como diz Deleuze um
espaco de criacdo envolve uma longa preparacdo. Portanto, preparar o corpo faz-se
necessario ao pesquisador. Para isto ele dispde de determinados elementos e como
ele vai organizar esses elementos é um trabalho seu. Esses elementos podem ser
fotografias, diarios de campo, entrevistas, documentos, lixo, dentre outros —
suportes de investigacdo — e as inimeras metodologias e teorias — caixas de
ferramentas da qual o pesquisador dispfe para investigar os problemas tragados
inicialmente e de acordo com a forma como quer trabalhar. (ADAD, 2010, p. 05).

Apresentei, no quadro anterior, 30 (trinta) marcadores das Africanidades, mas
selecionamos na época, para disponibilizar na segunda oficina do Circulo de Cultura

Sociopoético, 8 (oito) desses marcadores, a saber:

Quadro 3: Marcadores das Africanidades levados para a Oficina do CCS

Marcadores das Africanidades selecionados

1- “Cabelo afro;

2- Negritude;

3- Sabores de Minha Infancia;

4- Cheiros Negros Significativos;

5- Qutras préaticas corporais (brincadeiras tradicionais/jogos e outros);

6- Dangas afro;
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7- Pessoas negras - Referéncias da minha familia e da minha comunidade e pessoas

negras referéncias do mundo, significativas para mim;

8- Relacdo com o chdo-vivéncias e simbologias”.

Fonte: Petit e Farias (2015, p.139).

Rememoro que, na época da pesquisa do PIBIC, escolhemos esses oito marcadores
das Africanidades porque eles apareciam com mais frequéncia nas escritas de si, de modo que
os levamos para a segunda oficina (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017). Observando
o procedimento da técnica das escritas de si, de sensibilizar os(as) discentes por meio da sua
histdria, percebo que a metodologia de pesquisa que desenvolvemos no estudo do PIBIC
comeca neste disparador de provocar a sensibilizacdo dos pedagogos(as) em formacdo para
pensar a afrodescendéncia.

O Circulo de Cultura Paulo Freire propGe a identificacdo da palavra geradora e o que
realizamos foi a identificacdo nas escritas de si dos marcadores de Africanidades, pois
compreendi, olhando para os dados produzidos na pesquisa, que para o(a) docente aplicar essa
pratica pedagdgica na sala de aula é importante comecar com as escritas de si. Qualquer trabalho
sobre a afrodescendéncia, precisa iniciar com a histéria de vida dos(as) discentes
afrodescendentes, historias essas que apresentam marcadores gue se fazem problema na vida
desses discentes, até mesmo para trabalhar em uma perspectiva da pedagogia do problema.

Como bem define Corazza (2013) sobre o Curriculo-problematico na escola:

Esse Curriculo problematico antes formula problemas do que os resolve. Por isso, é
um Curriculo-Aprendizado, operando como experiéncia de problematizacdo, que
ndo fornece condicdes empiricas do saber, ndo faz transi¢do do saber ao ndo saber,
ndo é solugdo para alguma falta de saber. (CORAZZA, 2013, p. 31).

Hoje, percebo a poténcia da pesquisa analisada para o desenvolvimento de outros
modos de fazer pesquisa na universidade ou para implementar, na sala de aula, esses marcadores
das Africanidades, pois se o dispositivo da técnica do espelho usado para a cria¢do das escritas
de si, na primeira oficina, for pensado e levado para os professores ou futuros professores
aplicarem na escola, essa proposta ajudara a levantar os problemas que atravessam a vida de
criangas e jovens na escola, na contemporaneidade.

Penso que, em vez de o professor(a) ou o pesquisador(a) escolher esses marcadores,

como foi realizado na pesquisa examinada, uma outra possibilidade seria disponibilizar os
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marcadores das Africanidades para que os proprios discentes escolhessem os marcadores que
iriam trabalhar na sala de aula, em oficinas. A riqueza dessa pesquisa estd nas indmeras
possibilidades de recriar essa proposta metodoldgica de ensino-pesquisa para a implementacao
da Lei n°10.639/2003, na formacéo de professores/as, e na escola.

No proximo tépico, mostrarei o planejamento da segunda oficina e os procedimentos
que foram propiciados para a criagdo das metodologias e dispositivos afrorreferenciados e

inventivos pelos quatro grupos-pesquisadores no Circulo de Cultura Sociopoético.

6.2 Oficina de producgédo das metodologias e dispositivos inventivos e afrorrefenciados

Na segunda oficina, houve a elaboracdo dos dispositivos afrorreferenciados com o
tema-gerador: afrodescendéncia na escola, entendendo o pensamento afrorreferenciado como
algo “delineado trancado, bordado por nossas experiéncias, nosso viver, nossos modos de
construcdo do cotidiano, do aprender/ensinar. Do ser/fazer. Para além da geografia fisica, séo
as geografias dos saberes transversalizados pelas vivéncias, pela territorialidade.”
(MACHADO, 2019, p. 166).

Na segunda oficina, o grupo-pesquisador foi dividido em quatro grupos-pesquisadores
e cada um ficou responsavel por uma técnica na qual havia elementos comuns entre elas, mas
também elementos que as diferenciavam. Desse modo, foram quatro técnicas construidas pelas
facilitadoras, com base nos marcadores identificados nas Escritas de si produzidas na oficina
de negociacao.

Abro a Caixa de Afeccbes Sankofa para explicar a técnica de cada grupo-pesquisador.
Cada grupo-pesquisador realizou a leitura de trechos das escritas de si, entregues impressos,
sem identificacdo, para os(as) jovens. Em seguida, eles receberam os marcadores das
Africanidades, os livros de histdrias infantis e outros materiais dispostos na oficina para uso
nos procedimentos de criacdo. Os(as) jovens trouxeram de casa seus objetos afetivos, como foi
solicitado na primeira oficina. Por fim, cada grupo-pesquisador recebeu uma tarefa na oficina.

No quadro a seguir, apresento as técnicas, 0s materiais e as tarefas que foram
disponibilizadas na segunda oficina para a construcdo das metodologias e dispositivos

inventivos e afrorreferenciados.
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Quadro 2: Abrindo a Caixa de Afecgdes Sankofa para explicar as técnicas de cada grupo

Grupo -1

TECNICA: Leitura dos (trechos das escritas de si - sem identificacio), dos nomes
dos marcadores Cabelo afro (encaracolado/cacheado/crespo) - praticas corporais
de afirmacédo e negacdo dos tracos negros; Negritude - forca e resisténcia, do
livro de literatura infantil: as trangas de Bitou da autora Sylviane Anna Diouf e dos
objetos afetivos: Estorias quilombolas da autora de Gloria Moura. MATERIAIS:
retalhos, agulhas, 1as, tintas, cola, pincéis, papel peso 40. TAREFA: criar uma
metodologia com o tema-gerador: Afrodescendéncia na escola. Escrever uma historia
e realizar a contagéo.

Grupo - 11

TECNICA: leitura dos materiais (trechos selecionados sobre as escritas de si - sem
identificacdo), dos marcadores sabores de minha infancia- pratos, modos de comer
e o valor da comida; cheiros “negros” significativos. MATERIAIS: lantejoulas,
botdes, cola, massa de modelar, papel peso 40, giz de cera, batata doce, banana, cheiro
verde, sal, tapioca, cominho, flocos de milho, hortela, cebola, manjericdo, gengibre,
limdo, agua, dentre outros. TAREFA: produzir uma metodologia com o tema-
gerador: Afrodescendéncia na escola. “Produgédo da receita” contendo: ingredientes,
0 modo de preparo, o tempo de realizagdo e as porcOes. Escrever sobre a produgéo e
socializar a receita.

Grupo - 111

TECNICA: leitura dos materiais (trechos selecionados sobre as escritas de si - sem
identificacdo), dos marcadores outras préaticas corporais (brincadeiras
tradicionais/jogos e outros) e dancas afro, o livro de literatura infantil: Olelé: uma
antiga cantiga da Africa, do autor Fabio Simdes. MATERIAIS: tecidos estampados,
tinta guache, ou tinta propria para o corpo, fitas, 14, baldes, caixa de sapatos.
TAREFA: criar uma metodologia com o tema-gerador: Afrodescendéncia na escola.
Produzir uma parddia com coreografia: ritmo, movimentos corporais e passos.
Escrever sobre a producéo e socializar a parodia.

Grupo - IV

TECNICA: leitura dos materiais (trechos selecionados sobre as escritas de si - sem
identificacdo), dos marcadores pessoas negras - referéncias da minha familia e da
minha comunidade e pessoas negras referéncias do mundo, significativas para
mim; relagdo com o chdo-vivéncias e simbologias, o livro de literatura infantil: O
Coragdo do Baoba da autora Heloisa Pires Lima. MATERIAIS: argila, 4gua, papel
peso 40. TAREFA: criar uma metodologia com o tema-gerador: Afrodescendéncia
na escola. Produzir as pegadas do chdo da afrodescendéncia. Escrever sobre a
producdo das pegadas do chdo da Afrodescendéncia e socializar.

Fonte: elaborado pela pesquisadora, Caixa de afec¢es Sankofa, 2017.

Esse material foi levado para a apresentacao na qualificagdo e a banca chamou atengéo

sobre a diferenca de metodologia de pesquisa e metodologia de ensino. Na época do trabalho

do PIBIC, chamamos o que havia sido produzido pelos jovens de metodologias inventivas, com

a Caixa de Afecgdes Sankofa. Compreendo que o que esses discentes realizaram ampliou e

acrescentou, pois desenvolveram um processo de criacdo de metodologias e dispositivos

inventivos e afrorreferenciados mobilizadores de pensamentos para a implementacéo da Lei N°
10.639/03, na escola (BRASIL, 2003).

No contexto atual, com a Caixa de Afecgdes Sankofa, a linguagem passou por uma

ressignificacdo, de modo que percebemos a potencialidade do devir criativo das metodologias
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e dispositivos inventivos e afrorreferenciados criados. Isso me fez pensar na poténcia que tem
0 tempo para vermos 0 mesmo estudo de outro modo. Essas metodologias e dispositivos de
pesquisa, podem ser transformadas em metodologias e dispositivos de ensino, quando o(a)
professor(a) propicia aos discentes a investigacdo de um tema-gerador na sala de aula. Desse
modo, os discentes assumem a postura de se tornarem investigadores de um problema, pois
“[...] para educar; pesquisamos, procurando e criando, para ensinar; ensinamos, pesquisando,
para procurar e também, para criar.” (CORAZZA, 2013, p. 97).

Mergulhando, na Caixa de Afeccdes Sankofa, com as orientacbes da banca de
qualificagdo, compreendi que os(as) jovens discentes de Pedagogia implementaram a Lei
10.639/03 (BRASIL, 2003) experienciando a criacdo das metodologias e dispositivos
inventivos e afrorreferenciados. Conforme Anastasiou (1997), existem especificidades quando

nos referimos a metodologia de pesquisa e metodologia de ensino, quer dizer:

Gostariamos de destacar que utilizamos métodos para as diferentes metas que
buscamos alcancar. No caso do processo de construg¢do do conhecimento, utilizamos
método para pesquisa e método para transmissdo do conhecimento, ou seja, é
importante destacar que existem peculiaridades a cada um destes momentos.
(ANASTASIOU, 1997, p. 93).

Essa oficina constituiu-se em um processo de producdo de materiais pedagdgicos na
formacéo inicial para serem trabalhados pelos discentes, como proposta de implementacdo da
Lei na escola (BRASIL, 2003). Penso que o(a) professor(a) pesquisador (a) pode usar

metodologias de pesquisa no ensino da sala de aula:

Antes de iniciar o ato de ensinar em sala de aula, todo professor é um investigador
gue deve ter procedido conforme explicitamos anteriormente, pois, quando um
professor se propde a ensinar um contetido determinado, é necessario que o tenha
aprendido neste nivel anteriormente explicitado. (ANASTASIOU, 1997, p. 94).

Com a Caixa de Afecgdes Sankofa, percebo que na época da pesquisa investigada,
também aplicamos a Lei 10.639/03 (BRASIL, 2003) na formacdo de professores(as), quando
propiciamos a proposta do Circulo de Cultura Sociopoético na universidade, para que 0s(as)
discentes vivenciassem experimentacdes com a Lei em questdo, na formacgdo em Pedagogia.
Desse modo, essa pesquisa contribuiu para a formacao inicial dos jovens discentes do Curso de
Pedagogia da UFPI que participaram das oficinas, uma vez que acredito que a formacao de

professores também acontece em outros espacos da universidade, para além da sala de aula.
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Os dispositivos propiciados aos jovens discentes do Curso de Pedagogia da UFPI ndo
buscaram fazer como o que propde o paradigma tradicional “[...] marcado pelo dizer o contetido
por parte do professor que, desta forma, acaba por agir tal qual um palestrista, e pelo
ouvir/memorizar o contetdo por parte do aluno, que se torna, assim, um repetidor do que ouviu
em sala de aula.” (ANASTASIOU, 1997, p. 97). Mas, propiciaram aos(as) jovens fazerem uso
da criagdo, com o sentimento de que € possivel criar modos de operar a Lei 10.639/03 na escola
(BRASIL, 2003).

Essas metodologias e dispositivos criados pelos jovens ndo sdo encontrados em
manuais, ndo se trata de aplicar coisas prontas, mas fazer uso da criatividade e inventar com o
que os/as discentes tinham disponiveis, ou seja, um exercicio de criagdo (oficina). Os
dispositivos propiciados tornaram-se modos de operar a cria¢do, um exercicio de producéo de
materiais para serem trabalhados na escola®®.

N&o usamos a arte para tornar as coisas mais faceis como as pessoas usam como mero
aderego, mas a arte € importantissima para a questdo do aprender junto, compartilhado, com o
corpo todo, coletivamente (ADAD; SILVA, 2014). Pensando esses dispositivos para além de
algo ja formatado, essa pesquisa propds modos de criar por meio de experimentacGes de
dispositivos para acionar o pensamento do grupo-pesquisador na criagdo com a arte e com 0
corpo todo.

Esse processo de invengdo com o uso de dispositivos mostra que o objetivo principal
dos dispositivos ndo € tornar a experimentacdo mais facil, mas provocar nos(as) discentes do
Curso de Pedagogia sentimentos e sensa¢des ao vivenciar, com o corpo todo, invengdes de si e

do mundo, a partir do tema-gerador: afrodescendéncia na escola.

Por isso, ressaltamos que os dispositivos artisticos proporcionados nas aulas nao
pretendiam facilitar a compreenséo dos textos, nem levar tudo mais mastigado, mas
reduzido para discentes supostamente incapacitados de aprender a realidade, ou
ainda para aqueles que ndo dominem a dita linguagem académica. Queremos deixar
evidente que essa visdo ndo se coaduna com a perspectiva poética dos nossos
interesses de docentes, pois entendemos que esse momento de ensino e de pesquisa
com graduandos de Pedagogia foi de um depreender-se de si e de saberes instituidos,
passos no caminho da inocéncia. Compreendo que ndo somos um ser isolado, e sim
atravessado pela experiéncia coletiva da vida, ou seja, pelo ‘saber-fazer’ coletivo,
geralmente inferiorizado pela academia, mas valorizado por varios grupos-

16 Eu arrisco a dizer que ensinamos os estudantes na teoria do ensino a copiar metodologias, a enquadrar os
estudantes em metodologias consagradas e a partir delas eles navegarem. Essa pesquisa, tanto a primeira como a
sua de mestrado agora, ela traz esse diferencial dessa autonomia, ela autoriza os estudantes da graduacéo a criarem
metodologias, a partir de um diagnéstico no campo de ensino (MEIJER, RELATO DA PROFA. DRA. REBECA
NA BANCA DE QUALIFICACAO DO MESTRADO, 2021).
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pesquisadores de classes populares a quem nos associamos pesquisar. Esse saber-
fazer é uma rede de energias que passam atraves de nossos corpos. (ADAD; SILVA,
2014, p. 467-468).

Na sequéncia, trago um relato escrito em forma de didrio de campo da

Copesquisadoral’

Yara, durante sua participou na pesquisa. Esse diario revela os sentimentos e

sensacdes que foram provocadas no seu corpo, apds vivenciar a experiéncia do primeiro

movimento do Circulo de Cultura Sociopoético, ao experimentar o dispositivo de construcao

da sua escrita de si:

DIARIO DE PESQUISA DA COPESQUISADORA YARA SOUSA
OFICINA DAS ESCRITAS DE SI

- Eu cheguei na oficina as escuras, sabia apenas que tinha algo a ver com a
afrodescendéncia, e nada mais. Achava que estava ali mais para ajudar do que para
aprender, sei que € um pensamento tolo, mas confesso que o tive. Ao passar pelas
intervencGes propostas pelas meninas, percebi o quanto era importante estar ali, ndo
sO por elas, ndo s6 para ajudar na pesquisa da Thaysa, mas para 0 meu
autoconhecimento, pela licenca que recebi para parar um tempo e pensar fora das
minhas obrigac@es diarias. Pensar sobre mim, de onde eu vim, e a que sirvo. Eu ja
havia refletido antes acerca das minhas origens, mas nunca tinha experimentado
uma reflexdo tdo profunda. Ouvir as outras pessoas foi, para mim, a melhor parte.
As pessoas se despiram, revelaram suas intimidades, suas lembrangas mais pessoais
e eu achei isso de uma generosidade tdo grande que realmente me senti grata de
poder estar ali compartilhando disso. Foi um belo trabalho, sai de la tdo feliz. Assim,
gue terminou, eu peguei minha moto para ir embora e dei de cara com o horizonte
alaranjado do fim da tarde e percebi que nada € por acaso e que as pequenas coisas
como refletir sobre quem sou, compartilhar momentos, ter um tempo para olhar para
dentro, contemplar um pér do sol... Tudo isso € um presente. De todas as palavras
gue eu poderia usar para resumir o que foi aquela tarde nenhuma seria mais
apropriada do que gratiddo. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

No préximo tdpico, apresento as escritas de si, produzidas pelo grupo-pesquisador.

Nesse tdpico, sentiremos a poténcia do corpo dos discentes que criaram as escritas de si, se

reconhecendo como afrodescendentes, vendo a sua historia com a afrodescendéncia, quando

buscaram estratégias de superar e enfrentar as problematicas das discriminages, preconceito e

racismo no cotidiano.

17 Copesquisador, copesquisadora: ¢ o membro do grupo pesquisador que ndo é o facilitador da pesquisa.

(GAUTHIER, 2012).
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6.3 Pegando da caixa de afecgOes Sankofa, as escritas de si, produzidas pelo grupo-

pesquisador, no Circulo de Cultura Sociopoético: analisando identificando os marcadores

Neste topico, abro a Caixa de Afeccdes Sankofa, pego as Escritas de si produzidas na
pesquisa do PIBIC. Destaco, que as escritas de si sdo um exercicio de acessar a propria historia
coletiva que nos faz reconhecer aspectos que nos ligam ao continente Africano.

As escritas de si, produzidas pelos/as jovens discentes, potencializam o
desenvolvimento de praticas antirracistas na formacdo de professores/as e na escola.
Implementar a Lei N° 10.639 (BRASIL, 2003), neste estudo, passou por um acessar das

historias dos ancestrais Africanos que permanecem vivas nos corpos afrodescendentes:

A histéria dos ancestrais africanos permanece inscrita nos corpos dos
afrodescendentes. E preciso ler o texto do corpo para vislumbrar nele a cosmovis&o
gue da sentido a historia dos africanos e afrodescendentes espalhados no planeta.
Como o corpo é um texto dindmico e a tradi¢do de matriz africana um dindmico
movimento, é no movimento do corpo que vislumbro a possibilidade de uma leitura
do mundo a partir da matriz africana, o que implica em decodificar uma filosofia
que se movimenta no corpo e um corpo que se movimenta como cultura.
(OLIVEIRA, 2007, p.101).

A (escrita de si), é exercicio filoséfico de escrita no corpo, um movimento de sentir
nosso pertencimento Africano. Segundo Petit (2015, p. 171), esse pertencimento afro “é situar-
se dentro da ancestralidade africana, saber que se faz parte de uma linhagem que, para além de
bioldgica, ¢ de parentesco cultural”. “Em vista disso, ndo estamos mais nos referindo ao
africano como distante, na terceira pessoa, e sim como parte do nosso convivio diario, e, € isso
que traz sentimento de pertencimento” (PETIT, 2015, p.176). E um dispositivo de resisténcia
frente aos silenciamentos dos corpos dos afrodescendentes nos seus saberes, por isso, € tdo
importante que os povos afrodescendentes contem suas historias e escrevam suas narrativas de
si para que o siléncio produzido ao longo da existéncia desses corpos ndo sejam mais forte que
a poténcia dos saberes que eles possuem.

No percurso desta retomada ao estudo, compreendi que os marcadores estdo nos
corpos dos jovens afrodescendentes que participaram da pesquisa, presentes em todo o processo
de construcdo da pesquisa investigada, nas escritas de si, e na construcdo das metodologias e
dispositivos inventivos e afrorreferenciados.

Na época que o estudo foi realizado, recordo-me que negociamos com o0s/as

copesquisadores(as) no sentido de se sentirem a vontade para se identificarem com 0s seus
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nomes de origem ou criando pseuddénimos. Os(as) jovens se identificaram criando
pseuddnimos, outros assumiram sua propria identidade para se apresentarem na pesquisa.
Com a Caixa de Afeccdes Sankofa, com outra percepcao, percebi que as Escritas de si
estdo permeadas de outros marcadores, passo a identifica-los nas escritas de si. Realizei o
procedimento de imprimir o quadro com os marcadores e realizar a leitura da escrita
identificando em negrito trechos da escrita de si que faziam referéncia aos marcadores das
Africanidades, para percebé-los em cada escrita de si assumi uma escuta sensivel. Apresento as

escritas de si e 0os marcadores das Africanidades identificados, a seguir:

= COPESQUISADOR: RODRIGO

Figura 12: Escrita de si: Verdadeiramente, Negro!

Fonte: Caixa de Afeccdes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL.: Pensando em Afrodescendéncia, as imagens que me vieram
foram a de minha familia. Sentados, em frente a minha casa conversando sobre
ndés mesmo, sobre os nossos costumes, como agimos, como falamos e
representamos a nossa cultura. A Afrodescendéncia esté ligada intimamente a
mim e a minha familia, € o modo como falamos, 0 modo como manifestamos a
nossa cultura, que nos faz: Verdadeiramente Negros. Sim, Negro com N
maiusculo, que é para mostrar o quanto eu sinto orgulho de minha cor. Negro
€ 0 que n6s somos independentemente de um tom ser mais claro, ser mais escuro, a
nossa Afrodescendéncia esta enraizada na nossa histdria. O trabalho arduo de
minha avd, meu avd, minha mée e meu pai, foi 0 que me fez e 0 que me tornou
téo forte!

Fonte: Caixa de Afec¢des Sankofa, 2017.
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MARCADORES: Pessoas Negras referéncias da minha familia e da comunidade e
pessoas Negras referéncias do Mundo, significativas para mim; Negritude — Forca e Resisténcia

Principio: Autorreconhecer-se afrodescendente, ancestralidade e tradi¢do oral.

= COPESQUISADORA: LU RIBEIRO.

Figura 13: Escrita de si: matando um ledo por dia

Fonte: Caixa de Afec¢des Sankofa, 2017.

RELATO ORAL: Bom, gente, na minha viagem eu me encontrei a frente de trés
caminhos. Em todos os trés (caminhos) eu vi obstaculos, vi dificuldades para
encontrar um (caminho). A minha obra ¢ matando um ledo por dia. Quando eu ler,
voceés véao entender do porqué do nome matando um ledo por dia e o porqué de ter
colocado os trés caminhos. Na viagem me vi por um momento sem rumo, por
me encontrar sem amparo, foi quando percebi que precisava reagir e lutar
contra todos os obstaculos. Busquei na for¢a do negro, que teve que lutar e luta
até hoje para ter o minimo de respeito e reconhecimento, por contribuir na
construcdo de nossa historia, para seguir sem medo. Matando um ledo por dia,
representa o quanto todos os dias se faz necessario se manter vivo, ndo somente
vivo fisicamente, mas em seu todo.

Fonte: Caixa de Afec¢bes Sankofa, 2017.

MARCADORES: Negritude forca e resisténcia. Os principios sdo: territério, lugar

social e historicamente atribuido ao negro.
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COPESQUISADORA: FLOR

Figura 14: Escrita de si: “sobre flores” “sobre Jodo” o autorretrato

Fonte: Caixa de Afeccbes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL: Qualquer viagem que fago dentro das minhas memdrias e das
minhas lembrancgas, me levam sempre ao mesmo lugar, e me trazem saudade com
maior peso. Meu avd materno morreu eu tinha dois anos, ndo lembro dele, mas
minha mée me dizia que ele sempre me contava histérias dos meus antepassados
negros e escravos. Nos relatos da minha méae eu sempre percebi que havia muito
amor entre ndés, e mesmo sem lembrar dele e das historias, eu sinto um lago
inexplicavel. Sinto saudade como se tivesse convivido sempre com ele e quando
penso, leio, vejo ou ougo algo relacionado ao tema Afrodescendéncia, é como se
ouvisse ele contar, é como se tivesse vivido tudo aquilo com ele, sinto um
pertencimento, meu e do meu avé, como se partilhdssemos juntos de tudo, como
se ele estivesse aqui. Ele era negro alto, forte e sabio, seu nome era Jodo Flor, e
o Flor coloco em tudo, em minha vida, para reforcar o laco de pertencimento,
aquela pessoa e aquela historia. Eu, minhas memorias, lembrancas e
sentimentos sd@o 0 que tenho de afrodescendente em mim. Entdo, a minha
producdo é sobre flores que era 0 meu avd. Entdo, quando eu deitei, eu viajei de
cansago, mas quando falou de Afrodescendéncia sobre esse sentimento, sobre o que
a gente tem, sobre 0 que a gente pensa e sobre 0 que tem na gente sobre isso me
voltou para esse passado que eu ndo conheco. Entdo, assim eu sempre tento voltar
sempre como se eu buscasse lembrar, e a vida toda, sempre foi assim. Entdo, é um
autorretrato, e essas flores é sobre ele, sobre essa busca de memorias. Tudo na minha
vida que eu faco, até o meu pseuddnimo é Flor, é sempre por ele, sempre sobre esse
sentimento desse lago.

Fonte: Caixa de Afeccbes Sankofa, 2017.
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MARCADORES: Histdria da minha linhagem, inclusive agregados; Pessoas negras

referéncias da minha familia e da minha comunidade e pessoas negras referéncias do mundo,

significativas para mim; A historia do meu nome; Mitos/lendas/o ato de contar/valorizacdo da

contacdo. Principios: Tradicdo oral e Ancestralidade.

COPESQUISADORA: BETA

Figura 15: Escrita de si: O viver afrodescendente

Fonte: Caixa de Afeccbes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL.: Durante a minha viagem me reportei a minha infancia, onde vivi
e 0 que sempre fazia Ia. Vivia no interior, com uma vida simples, onde vivia com a
minha familia. Uma familia miscigenada. Da qual, a que mais tracos
afrodescendentes herdou: foi eu, a comegar pela cor de pele. Na viagem fui
lembrando o banho no acude, o café com o cuscuz, meus pais na nossa casa de
chéo batido e coberta com palha de coco babagu. Vivi muita discriminacéo na
prépria familia, por ser mais preta. Porque na minha familia todo mundo é branco
e com relagdo a cor da minha pele eu sempre fui a negra da familia, inclusive Ia na
minha familia mesmo o0s meus pais, 0s meus irmaos, sdo todos mais claro, e eu nasci
assim preta. Entéo, eu sempre fui discriminada la pela minha familia, os meus
avls que sdo as pessoas mais velhas, eram muito mais preconceituosos e
falavam mesmo. O meu avé dizia assim: ah negro quando néo suja na entrada
suja na saida. Falava essas coisas! Meu avd loirdo descendente de alemao, os
pais dele vieram na imigragdo aquela coisa toda que vocés sabem. E ai de
repente minha mée casou com uma pessoa que era mais morena e veio eu assim
negra mesmo. Entdo, eu era a mais negra, sou a mais negra, com essa pele dessa
cor tdo preta. E 0 meu desenho fala muito isso. Eu sou também do interior eu lembrei
muito como todo mundo tem uma origem no interior, caipira, sertanejo. E ai, eu
lembrei muito de |& porque a gente vivia essa vida de afrodescendente, vivia la
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como em um quilombo. A casa dos meus pais, ela era na época bonita, agora ndo
é uma casa bonita, mas na época ela era coberta de palha babacu, de chéo batido
de barro e eu fiz aqui. E eu lembrei agui na minha obra que essa sou eu gente, e
aqui sdo as minhas duas irmas, elas sdo bem diferentes pelo cabelo da para vocés
verem, e aqui € a gente banhando no acude, aqui € o cuscuz, aqui é a minha casa
€ 0 cuscuz que eu gostava muito e ainda gosto feito do milho mesmo ralado
porque a gente tinha essa vida bucolica mesmo. Entéo, eu me reportei a isso e ainda
hoje eu me sinto assim mais distante deles, por conta disso eu sempre fui criada
mais distante.
Fonte: Caixa de Afec¢des Sankofa, 2017.

MARCADORES: Historia da minha linhagem, inclusive agregados; Sabores da minha

infancia - pratos, modos de comer e valor da comida; Racismos (perpetuados e sofridos); cabelo

afro (encaracolado/cacheado/crespo) - Praticas corporais de afirmacdo e negagdo dos tragos

negros diacriticos. Principios: territorio, lugar social, historicamente atribuido ao Negro.

COPESQUISADORA: ALESSANDRA

Figura 16: Escrita de si: Melanina

Fonte: Caixa de Afeccdes Sankofa, 2017

RELATO ORAL.: Foi o Deyvid que me chamou para participar, pois sempre que
remete a Afrodescendéncia eles remetem a mim, meus amigos ja sabem: qualquer
coisa eles ja remetem a mim. Turbante ou coisa étnica, tudo isso remete a mim, a
minha familia, a meus pais. E 0 nome do meu desenho foi melanina, porque a
melanina para quem ndo sabe sdo os formadores da nossa pele, ainda é o grande
determinador aqui no Brasil da gente ser afrodescendente ou ndo, e 0S N0SS0S
tracos, é claro cabelos, olhos, boca, essas coisas. E ai eu desenhei o simbolo do
meu grupo de estudos que é a Roda Grid, para quem ndo sabe aqui € uma roda,
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que a gente acredita que a roda nunca pode parar de girar, sempre num ciclo
continuo. L& na roda a gente trabalha Afrodescendéncia, género e diversidade, e
Afrodescendéncia é um tema transversal, que caminha por todas essas matérias, atua
em varias areas de estudo, como nés somos professores no Curso de pedagogia,
entdo, ta4 dentro da nossa vida. E quando eu pensei em Afrodescendéncia, eu
pensei em mim, na Alessandra, e eu me remeti, eu na porta da Roda Grid, foi
um passeio por todo o meu corpo, foi um passeio pelos 0s meus pés na terra,
porqgue foi na terra que 0s meus antepassados chegaram, os negros, e foi todo
pelo meu corpo, nas minhas pernas. E eu sou meio estereotipada, 0 meu cabelo
é cacheado, hoje que ele t4 escovado, eu passei por um processo de transigdo
esse aqui € um cabelo todo novo, sofri inimeros tipos de preconceito por causa
do cabelo, por ser negra, dentro da escola, fora, entdo, ja tenho uma vivéncia.
Com tudo isso, meu pai e minha mae, sdo negros, entdo, isso foi sempre presente
na minha vida, e o nucleo onde me tornei pesquisadora, a gente sempre fica
compartilhando coisas novas. Entdo, eu percebi que todo mundo estava sempre
falando da familia, e minha produc&o foi mais subjetiva, egocéntrica ligado a mim,
mas é porque quando eu remeto a isso de Afrodescendéncia, eu lembro de mim. E
eu passo o0 ano todo no nucleo esperando pelo Congeafro, o grande momento da
nossa roda, do nosso grupo de estudos. E isso, afrodescendente sou eu,
Alessandra, a Afrodescendéncia estd nos meus tracos, no meu cabelo. E isso,
sou eu! A minha historia de vida se mistura com a minha Afrodescendéncia e assim
foi o percurso da minha viagem. O percurso da viagem foi pelo meu corpo
iniciando com os meus pés no chao. Terra em que meus antepassados chegaram
sem conhecer nada e foram desbravando com o percurso de sua histéria no
Brasil. Passou pelas minhas pernas, coxas, pelos meus quadris largos, ventre,
térax, seios, bracos, maos, cabecas e no rosto estampado negros e indios (olhos,
boca, nariz, olhos e cabelos, os lindos cabelos cacheados heranca negra em
minhas veias). Até eu chegar com toda a minha historia, influéncia familiar
negra, em sua maioria transparece a negritude. Até que chego no meu nucleo de
estudos Roda Grid (Educacdo, Género e Afrodescendéncia) meu lugar como
pesquisadora sobre a tematica transversal da Afrodescendéncia. As sextas nos
encontramos e compartilhamos em rodas de conversa textos, poemas, analisamos
fatos de nosso cotidiano, falamos de nds mesmos, ndés completamos como
pesquisadores e afrodescendentes, minha paixao e riqueza de aprendizados. E assim
foi o fim de minha viagem por mim, minha familia e nucleo de estudos.

Fonte: Caixa de AfecgBes Sankofa, 2017.

MARCADORES: Cabelo afro (encaracolado/cacheado/crespo) - Praticas corporais de
afirmacdo e negacdo dos tracos negros diacriticos; Relacdo com o Chédo (vivencias e
simbologias); Racismos perpetuados e sofridos. Principios: Autorreconhecer-se

afrodescendente; Circularidade; O corpo como fonte primeira e produtor de saberes.
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= COPESQUISADOR: DAN

Figura 17: Escritas de si: Incompleto

Fonte: Caixa de Afeccbes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL: Vou comecar falando a respeito do meu desenho, como vocé
pode perceber tem algumas partes que estdo se encaixando no desenho. Essa
imagem eu trago para mim, que eu nunca parei para pensar nessa questdo de
afrodescendente, de negro. Sobre preconceito, eu realmente nunca parei para pensar
nisso. Quando eu entrei na universidade, é que fui ter mais ou menos uma nogdo do
que é isso, do que € um preconceito. Mesmo eu sendo negro, nunca cheguei a
passar nenhum tipo de constrangimento, nem eu e nem minha mée, porque minha
mae também é negra, j& 0 meu pai é super de pele clara. No caso, a minha histéria
esta atrelado ao Maranhdo, porque a familia da minha mae, a minha familia
materna eles tém muito de 14, dessa cultura, muito forte! Tanto na capital Sao
Luis como nas outras cidades, eles ttm muito dessa cultura enraizada. No caso,
eu ja participei dos terrecds, dos terreiros de umbanda, ja fui para a rezadeira,
e essa historia esta atrelada a mim. Para mim, isso é natural! E é mais ou menos
iSO, porque eu vim ter essa nogdo do que é afrodescendente aqui na universidade,
e entdo, eu ndo tenho tanta coisa para falar do que seria. O meu texto eu dei nome
de incompleto porque eu ainda estou me encaixando direitinho nessa questdo de
Afrodescendéncia. Poderia comecar o meu texto por minhas caracteristicas
fisicas, que ndo deixam e nunca deixaram negar as minhas raizes
afrodescendentes, pois sou de cor de pele com mais melanina, ou seja, posso me
definir negro, me aceitar negro. “Onumir” é ser negro ou afrodescendente
como muitos nomeiam. N&o foi um processo rapido, pois tive que chegar a
universidade para compreender melhor minha histéria. Nunca liguei para essa
guestdo de cor, raga, preconceito, pois para mim o que me interessava era a pessoa
em si, e ndo o seu tipo fisico ou “tonalidade” que me atraia. Na oficina de educagio
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e movimento, tivemos o momento da concentragdo e “viagem”, que me fizeram ver
gue minha histdria afrodescendente esta incompleta, pois ainda ha muito o que
compreender sobre o0 que é ser afrodescendente.

Fonte: Caixa de Afec¢des Sankofa, 2017.

MARCADORES: Histdrias da minha linhagem, inclusive agregados; Histdrias do meu
lugar de pertencimento/comunidade/territorialidades e desterritorialidades negras (movimentos
de deslocamentos geogréficos, corporais e simbolicos); Pessoas negras referencias da minha
familia e da minha comunidade e pessoas negras referencias do mundo, significativas para mim;
Curas/praticas de saude, lugares miticos e territorios afromarcados (investidos pela negritude);

Religiosidades pretas. Principios: Autorreconhecer-se afrodescendente.

= COPESQUISADORA: ELAINE

Figura 18: Escritas de si: Doce infancia

Fonte: Caixa de Afeccdes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL.: Aqui sou eu: com os cabelos cacheados. Desde pequena se eu
dizia que era parda, diziam: ndo, tu é branca, se eu dizia que era branca,
Diziam: ndo, tu ndo é branca, até que eu perguntei para uma professora de
geografia o que eu era e ela me disse assim: branca é a filha da xuxa (risos). S6
gue, quando eu falo com as pessoas, elas ndo dizem que eu sou parda, as pessoas
dizem: olha para tu, ai eu me fiz dourada. No momento da viagem para falar do que
tem na minha historia que é afrodescendente, lembrei bastante da minha infancia!
(No desenho) eu botei um agude, que a Betiana disse que é um formigueiro, mas
ndo é, fiz desse jeito porque o acude tem &gua barrenta, botei os peixinhos,
botei uma arvore, botei a sala de aula, que foi onde apresentei a Lei, e home eu
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botei foi doce inféncia, porque na infancia a gente ndo tem preocupac¢do do que a
gente é, se tu é diferente de mim. (Na infancia) ndo existe preconceito, até o
momento em que a gente entra na sala de aula, é quando a gente comeca a
conviver com essas coisas, é a escola que ensina. Lembrei de muitas coisas, do
meu cabelo que dava trabalho para pentear, minhas brincadeiras no interior,
brincando na terra, no acude e do meu avé. Por Gltimo, me lembrei da minha
apresentacdo sobre o tema, sobre o preconceito que via na sala de aula. Somos
uma mistura!

Fonte: Caixa de Afecgbes Sankofa, 2017.

MARCADORES: Cabelo afro (encaracolado/cacheado/crespo) — praticas corporais de

afirmacdo e negacdo dos tracos negros diacriticos; Racismos (perpetrados e sofridos); Relagédo

com a natureza; Relagcdo com o chdo (vivencias e simbologias); Outras praticas corporais

(brincadeiras tradicionais/jogos e outros).

COPESQUISADORA: LAURA

Figura 19: Escritas de si EU, NOS... SOMOS

Fonte: Caixa de Afeccdes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL: Quando eu era crianga, meus pais ndo tinham essa cultura de
falar de como era a minha histéria. Sobre a historia dos meus avos eu ouvia mais
falar da familia da minha mée. Na familia da minha mae, todas sdo de pele bem
clara, a familia do meu pai eles s@o mais escuros, sdo bem morenos, mais 0 meu pai
é bem calado, entdo, aquilo que meu pai poderia me repassar ele passou muito
pouco, pois ele falava que veio de uma familia negra, mas eu me via sempre mais
préxima da familia da minha mée que é branca. Na escola, a gente sempre via nos
livros didaticos de que h& soberania do branco, e eu ndo compreendia o0 que
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realmente eu era, eu ndo conseguia me reconhecer, COmMo uma pessoa negra, eu sabia
que os livros didaticos falavam gue a gente era mistura do branco, do negro e do
indio, mais eu ndo me via assim, mas 0 que é mesmo que eu sou? E tdo tal que
quando eu comecei a fazer vestibular, né!, que eu tive que colocar a minha raca, a
minha cor de pele, eu sempre ficava em ddvida, meu Deus, mas o que eu boto? Sera
se sou parda, serd se eu sou amarela? Entdo, sé depois que entrei na universidade
gue comecei a me identificar com algumas palestras, com algumas coisas que
falaram sobre Afrodescendéncia, foi quando fui refletindo, meu Deus mas eu fago
parte disso, eu sou isso, né? Entdo quando vocés foram fazer aquele momento
comecei a refletir o que vivenciei na minha infancia, que representava toda essa
cultura. (Na infancia) gostava de dormir na rede, de me balancar na rede, de
comer beiju, de brincar com os meus amigos na rua, das brincadeiras de
esconde-esconde, de contar historia, né!? Minha mae gostava de contar
historias, entdo, fui lembrando dessas relacdes e vivéncias. E, pelo menos eu
gostei muito de fazer o desenho. Teve uma época que fiz capoeira, convivi com
pessoas mais escuras, eu sempre me considerava como se eu fosse branca, porque
14 na minha casa minha mée é bem branca, meus irmé&os séo brancos e minhas tias,
minhas primas loirinhas. Entdo, eu me via assim, ndo achava que fazia parte dessa
cultura, hoje é que estou me reconhecendo como parte dessa cultura, como parte
dessa miscigenacao, como parte dessa descendéncia. No meu desenho coloquei a
minha familia, pois todos nos refletimos essa Afrodescendéncia, essa cultura, ai eu
coloquei que eu, nés somos tudo isso, nos fazemos parte dessa cultura. [...] Eu
coloquei que é relevante falar sobre a questdo da Afrodescendéncia na escola, pois
tdo tal que hoje como professora eu ndo sou uma professora tdo desconstruida. Estou
nesse processo Nos estagios, eu ja vejo o quanto é importante trabalhar isso na
escola, (por exemplo) nas contagOes de histdrias, na questdo da aceitagdo, de que
nds fazemos parte dessa cultura até mesmo a mais branquinha e clarinha. Eu tenho
aluna branca de olho azul, tenho alunos negros, entdo na sala de aula devemos
mostrar que todos noés fazemos parte dessa cultura, que todos nds somos
afrodescendentes. Durante a minha formag&o como estudante da Educacdo Bésica,
ndo fui levada a refletir sobre a questdo da “Afrodescendéncia”, logo porque a
cultura “europeia” era reinante em varios aspectos. Os livros mostravam a soberania
do branco como um padrio a ser seguido, contudo, ndo compreendia que eu “Laura”
fazia parte de uma cultura miscigenada, pois nés brasileiros somos uma mistura de
negros, brancos e indios. Somente depois que entrei na universidade e participei de
alguns eventos que falavam de Afrodescendéncia é que fui vendo em minha historia
e as vivéncias dessa cultura. Essas vivéncias me remeteram ao passado, onde
lembrava de meu pai me balangando na rede, minha méae fazendo um beiju e
me contando histdrias. Hoje como futura professora vejo a grande relevancia de
se trabalhar a Afrodescendéncia nas escolas, pois somos parte dessa cultura e
precisamos conhecé-la. Devemos reviver na sala de aula as brincadeiras do
passado, a culinaria, entre outras coisas.

Fonte: Caixa de Afec¢bes Sankofa, 2017.

MARCADORES: Outras praticas corporais (brincadeiras tradicionais/jogos e outros),
Relacdo com o chéo (vivencias e simbologias); Sabores da minha infancia — pratos, modos de

comer e o valor da comida.
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COPESQUISADORA: MDENISE

Figura 20: Escrita de si “Refletir o eu”

Fonte: Caixa de Afeccdes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL: Em mim e em minha histdria, em tudo percebo a
Afrodescendéncia: na cultura (musica, danca etc.); na culinaria e em muitos
outros espagos em que me encontro. Além das minhas raizes, que podem ser
observadas na minha aparéncia, a cor, o cabelo, labios, nariz.... Além disso,
minha histéria é marcada por inumeros desafios. Desafios que ndo me
impediram de continuar lutando. O objetivo da persisténcia ndo é a exibicdo
das minhas capacidades e nem para provar a ninguém que posso, mas apenas
para que se fortaleca a minha identidade e minha forca, para que eu seja mais,
como afirma Freire. Esse também é o objetivo dos afrodescendentes, de
permanecer lutando e ter sua identidade respeitada. Ai eu fui lembrando das
pessoas falando dos pais, e eu fiquei pensando sera se minha mée 0s meus pais e eu
tivemos alguma presenca de atitude preconceituosa? Ai eu me recordei que a
familia de meu pai e minha mée sdo como se fossem “os encontros das duas ragas”
entre aspas. A familia de minha méae é quase toda de pele clara e a familia de
meu pai sdo quase todos negros. O casamento deles causou uma grande polemica
para a familia da minha mée. O meu avd era negro, ele ja faleceu uns vinte anos,
e ele ndo aceitava que a filha dele se casasse com negro. Meu pai foi expulso da
casa da minha avo, coisa do tipo, foi horrivel (risos). Eu também fui rejeitada
pelo meu avd, né! Ele ndo me aceitava como neta, entéo, eu por um tempo nem
considerava ele como meu avd, hoje é tranquilo, mas na época foi bem
estranho. E 0 meu desenho ¢é refletir o eu, pois como é dificil a gente se olhar e
olhar o nosso reflexo, a nossa esséncia. E para fazer esse olhar, nés enfrentamos
muitos obstaculos que sdo os julgamentos, sdo o0s padrdes que nos saos
impostos, as generalizagdes, a nossa propria identidade, que nos é negada a
cada momento. A cultura que prevalece é a cultura da beleza, tanto que até
hoje nas televisdes, é que 0 negro estd se inserindo na TV. Negros com
caracteristicas brancas: nariz afilado, lbios finos, e ndo o negro propriamente
dito: aquele com nariz amassado como o meu, do labio carnudo a gente nédo vé
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isso. E aqui eu coloquei o0 coragdo para representar as magoas que a gente sente, a
historia, a flor e esse bonequinho, para representar que apesar de tudo isso, tem a
beleza da historia, tem a beleza da cor e tudo isso é que ndo nos impede de vencer.
Entdo, foi o que quis representar na minha imagem “Refletir o eu”.

Fonte: Caixa de Afecgbes Sankofa, 2017.

MARCADORES: Sabores da minha infancia - pratos, modos de comer e valor da

comida; Dancas Afro, Racismos (perpetrados e sofridos); Negritude — forca e resisténcia;

Historia da minha linhagem inclusive agregados.

COPESQUISADORA: QUEREM-HAPUQUE

Figura 21: Escrita de si: Mais é claro que o sol vai voltar amanha

Fonte: Caixa de Afeccbes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL.: O que tem a ver dentro de mim com a Afrodescendéncia é que
todo mundo tem dificuldades, e como estou vivenciando isso, ndo tive como ndo
pensar no descaso que o povo afrodescendente ja passou, hada mais interessante a
se comparar a um percurso. Hoje eu vivencio uma dificuldade, assim como eles,
pois 0 percurso é cheio de obstaculos que dificultam o troféu. Esse mesmo, é ganho
como fruto de muito suor, sacrificio, criticas. Todavia a esperanca ndao acaba, dando
0 amor a si proprio para fortalecer a ideia de vitéria. Dessa forma, comparo as
lutas pela liberdade, pelos direitos humanos, direito em sociedade, conquista
de lugares importantes, tudo isso por meio de muitas lagrimas, dor e sangue. A
minha obra foi justamente um percurso, tem o0 negro, tem 0s obstaculos,
pedras, espinhos, 4gua, tudo que esse povo enfrentou, e isso tratando para a
minha historia, né?! Entdo, eu acho que todo mundo enfrenta dificuldades na vida,
principalmente agora nesse final de periodo, com a familia e com tudo, eu estou me
sentindo meio depressiva, e tem a questdo de tantos obstaculos. Entdo, quando ela
falou para ligar ao afrodescendente eu comecei a ligar as historias que a gente



112

sempre ouvia na escola em relagdo aos escravos. Entéo, eu coloquei esse percurso
gue € 0 que passa até hoje o povo e a gente também, e eu porgque também sou
afrodescendente! S8o os obstaculos que a gente passa e tem que enfrentar para
chegar a alcancar esse trofeuzinho aqui que seria a vitoria. O coragcdozinho
representando o amor, pois so a forca do amor para vocé conseguir, ai o sol como,
eu até coloquei aqui: “mais ¢ claro que o sol vai voltar amanha” como um sentido
de esperanca. As vezes me sinto mal, me déa aquela depré, ai vem sempre alguém,
que é o sol, que Ihe dar aquela ajuda, para vocé sentir e ter esperanga de que vocé
vai conseguir chegar no podio, assim como todos.

Fonte: Caixa de Afec¢des Sankofa, 2017.

MARCADORES: Negritude - forca e resisténcia; Racismos (perpetrados e sofridos).

COPESQUISADORA: MARIA
Figura 22: Escritas de si: Meu Pai e Minha Mée

Fonte: Caixa de Afeccbes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL: Para falar da afrodescendéncia eu também me reportei a
infancia, se observar, aqui sou eu, aqui € a minha mée e aqui é o pai. O meu pai
veio do Ceara fugindo da seca e ele ja é falecido e eu o coloquei alto, loiro, dos
olhos azuis. Meu pai parecia europeu, apesar do que foi dito que ndo é a cor da
pele, porgue todos nés somos negros. Eu pintei assim porque na infancia ele
era assim, sempre branco, loiro, olhos azuis, alto, minha mde morena e 0s
cabelos cacheados. Eu ndo via esse preconceito, nessa questdo étnica, até ir a
escola, eu passei a ter preconceito mesmo, de ndo aceitac¢éo, pois foi na escola
onde eu vi o livro didatico mostrando o negro sendo acoitado, acorrentado,
escravizado numa posicao sempre inferior. Eu passei a ter o conhecimento de
CoOmo a raga negra era assim tdo menosprezada, pois quando eu cresci e fui
procurar emprego eu senti dificuldade, porque por muito tempo eu fui promotora
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de venda, eles s escolhem as mulheres mais bonitas. Até que por eu ter um metro
e setenta, assim com salto facilitou, mas amigas minhas chegavam a clarear os
cabelos, até usar lente, porque isso ajudava arrumar emprego. Mas gragas a
Deus, apesar de tudo eu me declaro negra, eu tive uma aceitacdo, porque as
pessoas elas mesmas ndo se aceitam negras. Dizem: eu sou morena, eu sou
caramelo, eu sou marrom. Porém, ndo existe ninguém marrom, é negro. Entao,
eu me reportei a infancia, porque até a minha idade de dez anos, eu pesava as
pessoas na balanca da igualdade, por ver pessoas loiras de olhos azuis que era
da familia do meu pai, que sdo todos cearenses, € via 0s negros que sao da
familia da mamae. Entdo, eu tenho um pé no Ceara, um pé no Piaui, um pé no
Maranhdo. Minha mée é uma negra e hoje ela tem mais de 80 anos e meu pai ja
morreu. Quando crianca eu néo via diferencas étnicas nas pessoas, quando fui
a escola entendi muitas coisas. Os livros didaticos sempre mostravam o negro
em uma posic¢éo inferior, como escravo, sendo acoitado, acorrentado, castigado
e sempre muito maltratado. Apesar de tudo o que li sobre os afrodescendentes nao
consigo entender algumas coisas. Sempre me identifiquei com a cor negra, me
declaro negra, nunca alisei cabelo. Eu sou negra. E o que tem de
afrodescendente em mim e na minha histéria é o meu gosto pelas estampas
coloridas, gosto de andar descal¢ca. Minha mée é uma negra, eu sou negra.

Fonte: Caixa de Afecgdes Sankofa, 2017.

MARCADORES: Histéria da minha linhagem, inclusive agregados; Cabelo Afro
(encaracolado/cacheado/crespo) - préaticas corporais de afirmacéo e negacdo dos tracos negros
diacriticos; Racismos (perpetrados e sofridos); Pessoas Negras referéncias da minha familia e

da minha comunidade e pessoas negras referencias do mundo, significativas para mim.
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COPESQUISADORA: MARCELA

Figura 23: Escritas de si: Olhares da Afrodescendéncia

Fonte: Caixa de AfeccBes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL: No meu texto, eu ndo me aprofundei muito, pelo motivo da
sociedade ndo impor essa questdo da cultura da Afrodescendéncia, para tratar na
escola. Algo que eu achei importante na sua pesquisa de buscar estar na escola. A
gente vai deixando isso de lado e se torna uma coisa que a gente nao sabe muito, e
como a gente ndo sabe, eu ndo pude expressar, retratar no meu texto. Por ter uma
amiga nessa causa, eu estou comecando agora a ter os olhares sobre a cultura da
Afrodescendéncia. 1sso é muito importante para uma pessoa negra, Como eu, poder
entender mais sobre o seu historico e o contexto. Entéo, eu retratei 0 meu desenho
com o nome: olhar da Afrodescendéncia, porque sou eu, negrinha. Eu sou de uma
familia tanto materna, quanto paterna, em que o0s avos sdo negros, tios negros
e 0 meu pai é negro. O meu pai € negro e eu acho que por ele sofrer muito, ele
ndo é muito de falar sobre a infancia, sobre a visdo dele. Isso € uma coisa que eu
ainda vou entender, por isso, ele ndo me fala muito e eu ndo sei falar muito sobre a
minha infancia. Aprendo mais sobre isso, quando a minha avo fala, ou quando eu
puxo dela. Acho que muitos negros travam, as vezes tém medo de repressao.
Entéo, eu ainda me vejo com olhares sob observacéo. Foi importante participar
dessa oficina, porque foi através dela que eu vim buscar esse conhecimento sobre o
que é, para eu poder estar me encaixando, até porque faz parte da minha
identidade, de quem eu sou. Na minha viagem, junto com a minha producéo
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artistica, recordei da histéria da minha familia, do povo afro. Dentro do meu
contexto familiar, existe muito da cultura da Afrodescendéncia e sobre essa
visdo das caracteristicas fisicas presente em mim e nos meus pais, avas e tios,
assim por diante.

Fonte: Caixa de Afecgbes Sankofa, 2017.

MARCADORES: Histéria da minha linhagem, inclusive agregados; Racismos

(perpetrados e sofridos); Pessoas Negras referéncias da minha familia e da minha comunidade

e pessoas negras referéncias do mundo, significativas para mim.

COPESQUISADORA: YARA SOUSA
Figura 24: Escritas de si: O que ha de afrodescendente na minha historia?

Fonte: Caixa de AfeccBes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL: Eu vim para ca praticamente sem saber o tema da oficina, eu
vim por indicagdo da professora Shara. Eu sabia que tinha algo a ver com
Afrodescendéncia, mas eu ndo sabia nem o que era, e ai no momento da viagem que
a gente teve que fazer, quando foi narrado o ambiente que eu tinha que observar, eu
ndo consegui observar nada, nem eu, nem a luz, nem o espaco, até que ela disse: o
espelho quebrou! Ai no momento que o espelho quebra: eu vejo a minha imagem
refletida nos cacos de forma estatica e eu me observando de forma de fora. Entéo,
guando eu tive essa imagem, eu percebi que a minha historia com Afrodescendéncia
ndo veio do passado, da minha infancia, eu ndo tenho essas memorias, € uma coisa
gue ja se constitui ja depois de adulta, quando eu fui comecar a entender mais ou
menos do que se tratava a Afrodescendéncia, porque quando eu era pequeninha, eu
era muito branquinha e sardenta. Entdo, as pessoas diziam que eu era clara, e eu



116

olhava para 0 meu cabelo, eu olhava para 0 meu nariz, para a minha boca, ai eu nao
entendia se eu era branca se eu era preta, se eu era amarela, se eu era parda. A minha
avé é descendente de india, ela tem a marca dos indios, o cabelo preto liso, a
pele vermelha, e meu avo é muito branco com tragos de portugués e eu tinha
tios de todas as cores, e 0 Unico tio negro que tinha era adotado. Eu ouvia a
minha avo dizer que ndo gostava de preto, ndo gostava de negro, mas a gente
olhava para a minha av@, a gente olhava para a nossa familia e a gente percebia
gue ndo tinha sentido o que ela dizia, a gente ndo via isso como preconceito a
gente ria quando ela dizia que ndo gostava de preto. Recentemente em
conversa, eu dizia: vovd, a gente ndo vé mais o preto s6 na cor da pele, tem o
cabelo, estava falando para ela os tracos. Ela: eu ndo tenho nada de preto. Sé
a cor né, vové? Apesar de ela ndo gostar de preto eu nunca vi ela tratando mal
preto de forma diferente do que ela tratava qualquer pessoa de outra cor. Esses
preconceitos vao se estabelecendo, por isso, que eu fiz a minha producéo centrada
também na cabeca, porque eu coloquei para mim gue o meu reconhecimento com
os afrodescendentes ele veio das ideias, de como eu comecei a pensar 0 que € ser
negro. E por que cabelo? Porque quando crianca umas das coisas que mais me
incomodava era 0 meu cabelo, eu ganhava muito apelido, sofria muito bullyng,
por causa do meu cabelo. Inclusive era uma coisa que eu tentava lutar contra
ele, mas eu vivia em uma dualidade, eu queria que meu cabelo fosse mais facil
de lidar, mas eu ndo queria que ele fosse liso. Eu achava que eu perdia a minha
identidade se eu alisasse, mas acabou que ele alisou, mas as partes do meu
COorpo que eu mais gosto é o meu cabelo. Entéo, eu coloquei 0s meus tragos na
minha cabeca, no meu rosto, 0 que eu trago de negro em mim, um pouco do
gue eu tenho de ser. Entdo, eu penso que a minha identidade negra, a minha histéria
vem mais do meu percurso. Entdo, eu coloquei as coisas aqui que poderiam me
definir e me identificar como negro, que algo profundo, resiliéncia, beleza,
generosidade, empatia, orgulho, sabedoria e medo também. Quando vocé me
fez a pergunta o que ha de afrodescendente em mim e na minha historia, eu disse:
Eu sempre soube que eu vim de uma mistura. Convivi com primos e tios de todas
as cores, sei que sou partes, e sou um quebra-cabeca, que deseja se organizar, 0 meu
corpo é preto, é amarelo e vermelho, meu cabelo € resisténcia, é também uma
resiliéncia. Eu ndo sou morena clara, média ou escura. Sou café com leite, leite com
manga, café.

Fonte: Caixa de Afec¢des Sankofa, 2017.

MARCADORES: Histéria da minha linhagem, inclusive agregados; Racismos
(perpetrados e sofridos); Cabelo afro (encaracolado/cacheado/crespo) — préaticas corporais de
afirmacdo e negacdo dos tragos negros diacriticos; Relagdo com as mais velhas e os mais

velhos/senhoridade (respeito aos mais experientes); Negritude — Forca e Resisténcia.
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= COPESQUISADOR: DHEYVID

Figura 25: Escritas de si: Minhas Raizes

Fonte: Caixa de Afec¢des Sankofa, 2017.

RELATO ORAL.: Eu, na viagem imaginaria, eu pensei principalmente no meu pai,
eu estava pensando em vérias coisas aleatérias. E ai quando falou em
Afrodescendéncia, veio aquele estalo, e eu pensei logo em meu pai, porgue pelo
menos assim na cor de pele eu puxei mais para ele. E ai me veio aquela coisa
da infancia, de subir em arvore, do interior, veio varias coisas, 0s meus avos e
0s meus antepassados. Os meus avos ja faleceram todos, e eu tenho mais os tios, e
eu vou falar um pouco da minha viagem imagindria. O que tem de
afrodescendente em mim e na minha historia, remete la a minha infancia, com
meu pai, ele me repassando valores, a identificagdo com seus tracos negros
(cabelo, nariz, boca, bragos, mdos). Também me remete as brincadeiras, aos
amigos, a minha histdria (trajetéria escolar), que apesar de dura com alguns
racismos, minha autoestima se fortaleceu e hoje tenho cada vez mais evidente
as minhas raizes. Os antepassados, avos e avos, tias e tios que ja se foram. Todos
juntos me trazem a memoria desse meu ser afro, constituido de lembrancas, de
lutas, que ndo se abala, que quer compreender que sistema € esse: que
privilegia determinada classe, género, grupo étnico, comportamento,
orientacdo? Onde é que me encaixo? Ou se Nd0 POSSO Ser quem eu quiser e
fazer diferente, viver a minha historia, escolher a minha forma de lidar com o
outro, com a natureza, com as coisas. Esse sou eu, menino, homem, negro, gay,
irmao, pedagogo, ativista, formador, pesquisador e, sobretudo humano. Aqui
no desenho eu coloquei 0 meu polegar, a identidade, pai, filho, minhas raizes que
é 0 nome do desenho, pé no chao, nariz e boca, educacdo, casa, familia, amigos.

Fonte: Caixa de Afec¢des Sankofa, 2017.
MARCADORES: Historia da minha linhagem, inclusive agregados; Relacdo com a
Natureza; Relacdo com as mais velhas e os mais velhos/senhoridade (respeito aos mais
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experientes); Valores de familia/filosofias; Cabelo afro (encaracolado/cacheado/crespo) —
praticas corporais de afirmacdo e negacdo dos tragos negros diacriticos; Outras praticas
corporais (Brincadeiras tradicionais/jogos e outros); Racismos (perpetrados e sofridos);

Negritude — forca e resisténcia;

= COPESQUISADORA: BRUNA MIKAELY
Figura 26: Escritas de si: ORI

Fonte: Caixa de Afeccbes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL: As criacBes que nos é dada desde a nossa infancia ficam
gravadas em nossas memdrias e dentro delas podemos perceber como somos e 0
que somos. Em minha vida, desde mitda percebo como em nossa cultura, os valores
que me cercam, tentam passar como Unica e legitima a cultura dominante. E essa
cultura (dominante) em quase nada me forma e contribui de bom. Vejo que o ato
da fé, do dancar e das cantigas de roda, sempre estdo presentes em minha
vivéncia, e isso sim, é, e foi fundamental para a minha formacéo, reformulacéo,
e renascimento diario, pois em meu Ori sdo esses elementos que me codificam
e me fortalecem. O nome do meu desenho eu coloquei Ori. Ori para as religides
de matrizes africanas, significa cabeca, e € na cabeca que a gente guarda as
nossas memarias, € na cabeca também que esta o sagrado, e téo tal, que nessas
religiGes, a cabeca € uma parte sagrada delas, que participam. Nesse desenho,
eu me coloquei, 0 meu Ori tem um pano que protege a cabeca, e daqui veio as
mem@rias das quais eu tive durante o momento da dinamica. Aqui tem a parte
das ervas, da agua e do tergo, porque desde pequena eu ndo sei vocés, mas a
minha mae tinha muito a cultura de me levar para as rezadeiras, das rezas
também. E quando ela disse para a gente se colocar, foi o conga. O conga é o
terreiro de umbanda e la foi o lugar que eu me vi para poder me perceber
dentro do espelho e também é um lugar que esta presente em mim desde a
minha infancia, porque toda a minha familia é muito ligada a essa parte
religiosa, é muito ligada as religides de matrizes africanas. Eu sempre tive esse
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contato com a terra, com o chdo, com o barro e foi isso que eu quis representar
aqui. E também dentro dessa dinAmica eu vi 0 espelho no momento da quebra,
porgue essa quebra ndo significa so a dispersdo da imagem, é também como
vocé se V& na construgdo desse processo. A gente as vezes acaba ndo se
reconhecendo ou ndo querendo se reconhecer, como a gente é, mesmo tendo
todos esses elementos em minha vida. Eu posso dizer assim: pessoas que estao
nesses elementos acabam contribuindo para que vocé ndo se reconheca, para
gue vocé ndo se ame, ndo se perceba. E tdo tal que desde pequena eu sempre
tinha uma coisa com a minha pele com 0 meu cabelo. Eu ndo queria 0 meu
cabelo cacheado, eu néo gostava da cor da minha pele, pois tinha muito o dizer
assim: ah, negro é apresentado, ah, isso s6 pode ser coisa de negro. Entéo, assim
a pessoa falava, e se vocé for parar para ouvir as falas: negro é apresentado,
negro é atrevido. Que bom que a gente é apresentada, que bom que a gente é
atrevida, mas colocado de uma forma tdo pejorativa que vocé acaba se sentindo
tdo mal em se ver como negro. Entdo, eu coloquei aqui o espelho trincado e foi
assim que eu quis colocar aqui no meu desenho Ori, como eu falei para vocés.

Fonte: Caixa de Afecgbes Sankofa, 2017.

MARCADORES: Religiosidades Pretas; Dancas afro;
Musicas/Cantos/Toques/Ritmos/Estilos  Afro; Outras praticas corporais (brincadeiras
tradicionais/ jogos e outros); Vocabulario Afro-Formas de Falar; Curas/praticas de saude;
Relacdo com a Natureza; Valores de familia/filosofias; Lugares miticos e territorios
afromarcados (investidos pela Negritude); Relacdo com o chdo (vivéncias e simbologias);
Cabelo afro (encaracolado/cacheado/crespo) — praticas corporais de afirmacao e negacdo dos

tracos negros diacriticos; Racismos (perpetrados e sofridos); Negritude — forca e resisténcia;
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= COPESQUISADORA: KIKAEME

Figura 27: Escritas de si: infancia

Fonte: Caixa de Afecgdes Sankofa, 2017.
POEMA

O que tem de afrodescendente em mim?
Isso ndo é tao dificil de lembrar

E s6 descansar a mente e assim

Poderei te contar como foi recordar.

O comego de tudo esta la atras

Antes mesmo de eu vim para o mundo

Minha mé&e, uma linda negra se apaixonou por um rapaz
De pele clara com 0 nome de Raimundo.

No comeco do namoro tudo era cor de rosa

Mas minha mée ndo imaginava como seria sua sogra
Mulher de fibra e destemida

Porém, tinha um grande desgosto na vida.

Casou-se por obrigacéo dos pais

Que de uma familia nobre escolheu um rapaz
Seu futuro marido, um negro trabalhador
Mas isso ndo, seu coracdo ndo agradou

E ainda vem seu filho com uma moca negra se casar
Ai comeca a minha histéria

A primeira filha que alegria

Parecia ser branquinha, mas o cabelo da bichinha...
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Raiva de negro, olha s6

Minha avé xingava eles e ndo tinha dé

Sem perceber o0 que dizia

Falava dos filhos que nasceu pela sua barriga.

Como que por castigo

Seus filhos casaram-se com negras
Alimentando a tristeza da Dona
Antdnia Maria Teresa.

E olha s6 eu na historia
Todos os dias era hora
De ir a casa da maezinha
Para fazer trancinhas.

Puxa daqui, puxa de la

Eita, menina do cabelo ruim
Coloca 6leo para alisar

Para o penteado ficar bonitinho.

Fonte: Caixa de Afeccdes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL.: Essa daqui é minha obra. No meu interior a gente morava no
alto de um morro. La bem abaixo no finalzinho, era a casa da minha vo, entéo, todo
dia que a mamae pedia para e gente deixar a comida do papai, |4 na casa dela, que
era para 0s meus primos levar para a roga, a gente tinha que passar por la. Entéo,
todo dia, embora, eu chegasse la com o cabelo arrumadinho, ela desmanchava
0 penteado da mamae, e puxava e puxava, e atesta ficava, e eu acho que foi por
isso que ele cresceu. Ela passava 6leo de mamona e alisava, era tanto 6leo que
ela passava, era para o cabelo ficar bem alinhadinho, fazendo um monte de
trancinhas em meu cabelo. Eu era a mais velha! E ndo cologquei a bonequinha
preta, porque ja estd bastante estereotipado. E os cabelos cacheados, é que
minha mée tem os cabelos cacheados. O nome dela, ninguém chama ela pelo
nome, todo mundo a chama de neguinha. E na infancia dela por ela ser téo
negra, negra mesmo! Que de brancos sé os dentes, dizem! Os irméos dela
colocaram o apelido nela de criola. Ela tem uma irmé que tem Sindrome de Down,
como ela ndo conseguiu chamar criola, ela conseguiu chamar Quid e até hoje ela
ndo consegue chamar minha mée de criola ela chama de Quid. Ela fala assim, eu
Vou para a casa da Quio. E, uma vez eu perguntei para a minha vo, eu ja grande,
porgue que ela chamava minha méae de Qui6, sendo que o nome da mamae era
outro? Ai a minha vé materna foi me contar a historia que era porque 0s meus
tios tinham colocado o apelido nela de criola. 1sso, (a historia) € para retratar aqui
a minha Afrodescendéncia, que estd na minha infancia, antes mesmo de nascer,
porgue ja existia o preconceito da minha avé paterna que ela se casou com um
negro na histéria, ndo por amor, mas por obrigacdo, porque naquela época as
familias arranjavam os casamentos e como 0 meu avd era nobre, assim, porque tinha
um pouco mais de condicdo na época e ai casou-se. Eu passei a minha infancia quase
toda na casa da minha vo e eu ouvia quase todos os dias ela dizendo: esse negro,
néo sei 0 que, maldita hora que eu me casei com esse negro. E outras coisas que
ela falava para o meu avd, ele nunca revidou ele sempre ficava na dele calado e os
meus tios praticamente todos casaram-se com mulheres negras e 0s netos
praticamente todos sdo negros. Teve um caso que eu acho interessante contar: que
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é de uma filha dela que tem o tom de pele mais claro, assim puxando mais para o
lado dela, porque ela é bem branca da pele bem vermelhinha e quando o neto dela
nasceu dessa minha tia, ele nasceu bem vermelhinho. Ai no interior dizem que
qguando a crianga nasce vermelhinha a crianga fica bem negrinha, bem
moreninha. Ai a minha vé, que estava com minha outra tia falou assim: olha ele
vai ser bem moreninho. Ai a minha vo falou assim: vai ndo é sé lavar com muito
sabdo de coco, dar muito banho de sabdo de coco nele, que ele ndo vai ficar
moreninho. S6 que o resultado que ele é um negrdo, bonitdo, trabalha no
exército ja esta saindo de la aposentando e minha vo passou a vida toda falando
mal dos negros, mas ela nunca percebeu que os filhos dela sdo negros, que o
marido dela é negro, as netas dela sdo negras lindas, batalhadoras,
trabalhadoras. A minha relacdo com a Afrodescendéncia comegou com o
cabelo, eu decidi realmente me assumir, eu estou numa fase de transicéo, e é
isso! Ai eu gostei muito de falar dela, porque ela € um icone. Assim, eu ndo a
trato de uma forma negativa, por saber também que ela ndo tinha o
conhecimento, que se tem hoje, é mais a questao da cultura que foi construida.
Mas a minha v6 sempre foi uma pessoa maravilhosa, esse més fez trés anos que
ela faleceu, mas ela é uma pessoa assim que eu aprendi muito. Entéo, assim, eu
agradeco a ela por ter visto ela tratar assim o meu avl, porque eu pude
entender a partir disso a relacao, as desigualdades que existem comecando pela
familia.

Fonte: Caixa de Afecgdes Sankofa, 2017.

MARCADORES: Histéria da minha linhagem, inclusive agregados; Historia do meu
nome; Negritude — forca e resisténcia; Cabelo afro (encaracolado/cacheado/crespo) — préaticas
corporais de afirmacdo e negacdo dos tracos negros diacriticos; Racismos (perpetrados e
sofridos); Relacdo com a Natureza; Relagdo com as mais velhas e os mais velhos/senhoridade

(respeito aos mais experientes); Valores de familia/filosofias;
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COPESQUISADOR: RUSNIEL

Figura 28: Escritas de si: FAMILIA

Fonte: Caixa de AfeccBes Sankofa, 2017.

RELATO ORAL: No meu desenho eu coloquei todo mundo azul, porque eu ndo
queria colocar todo mundo estereotipado branco ou preto. No meu caso eu ia falar
sobre a miscigenagéo do Brasil, porque eu acho um absurdo dizer que existe racismo
no Brasil, sendo que o pais é completamente miscigenado. Todo mundo nessa sala
se a gente for ver a nossa arvore genealdgica a gente vai ter um parente negro. E eu
sou filho de pai negro, meu irméao e minha irma sdo negros e minha mae tem
pele clara, um pouco mais clara que a minha. Eu lembro que minha mée
guando ia me buscar na escola, eu minha irmé e meu irméo, um colega meu da
escola chegava para mim e perguntava se meus irmaos eram adotados. Eu
achava engracado, eu era crian¢a também, e eu ficava pensando o por que eles
sdo adotados se eles estdo em maior quantidade, por que eu ndo sou adotado?
Enfim, hoje refletindo a gente vé que essa questdo do racismo ja vem desde
crianca, porque, querendo ou ndo, falar que meus irmdos eram adotados
estavam querendo ou ndo falar sobre o racismo. Lembrando disso, eu tinha
uma mania em casa falando que era branco que 0s meus irmaos eram escravos,
enfim, coisa de crianga! Chamava a minha irma de negra sabacu, e minha mée
sempre sensata, tentava de explicar a situacéo toda, dizia assim: meu filho, vocé
ja viu o seu cabelo, vocé ja viu seus labios? Por que eu tenho um l&bio muito
grande, é 0 que o cartaz trds: eu ndo sou um ser euro descendente, no caso, a gente
vive em um pais que somos todos iguais, somos todos afrodescendentes. E, isso!
Ah, eu desenhei as pessoas caminhando no mesmo rumo, porque la em casa mesmo,
nunca teve uma briga sobre relagdes. Todo mundo sempre se entendeu, e se deu
bem. Se for para analisar, nosso pais é uma construcdo afrodescendente, basta
conhecer um pouco da histdria do Brasil para ter essa nogéo, que é a miscigenagdo
onde vivemos. Toda a minha identidade é afrodescendente, filho de pai negro, com
irmdo e irmé negra, seria completo estUpido afirmar que sou branco. Ndo sou
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branco, mesmo com a pele clara. Falar de afrodescendente é algo que me deixa
completamente interessado. Lembro que quando crianga minha mée ia buscar eu e
meu irm&o na escola, alguns colegas sempre me abordavam para perguntar se meus
irmédos eram adotados. Lembro que ndo falava do contexto e hoje refletindo
percebo como o racismo esta incorporado desde sempre no ser humano, pois
quando era o contrario do meu pai indo nos buscar o0 mesmo nao ocorria.
Entéo, além da escola, a familia deve saber lidar com tais assuntos, evitando
racismo, e ndo alimentado 6dio desnecessario e sem sentido.
Fonte: Caixa de Afeccdes Sankofa, 2017.

MARCADORES: Historia da minha linhagem, inclusive agregados; Cabelo afro
(encaracolado/cacheado/crespo) — praticas corporais de afirmacdo e negacao dos tragos negros

diacriticos; Racismos (perpetrados e sofridos); Valores de familia/filosofias;

Nas escritas de si, 0s(as) copesquisadores fazem uma viagem pelos elementos de sua
histdria, os quais os conectaram com as Africanidades, como se sentir verdadeiramente negro,
guando defendem que se sentem Negro com N maiusculo, ou que enfrentam inimeros desafios
para superar o racismo, fazendo uma analogia de que é preciso matar um ledo por dia para
enfrentar o racismo, trazem também a dimens&o do autorreconhecimento no contexto da prépria
familia, mostrando como € seu viver afrodescendente, de sentir na pele esse viver por meio de
sua melanina, e vao a fundo recuperando e sentido aquilo que eles(as) vivem no cotidiano.

Os(as) jovens trazem esses elementos para as experimentacdes inventivas no momento
de criar as metodologias e dispositivos inventivos e afrorreferenciados para mostrarem a
importancia do autorreconhecimento na contacdo de historia, a criacdo da mistura de sabores e
cheiros da afrodescendéncia, com a producdo da receita, a valorizacdo da cultura afro-brasileira
com a criacdo da danca e uma casa que € cartaz e escultura, conforme veremos no capitulo
seguinte.

Com a caixa de Afeccdes Sankofa, compreendi a importancia do movimento adotado
na pesquisa de propiciar aos discentes o questionamento: “o que tem de afrodescendente em
mim?”, iniciativa de promover um sentimento de pertencimento nos(as) discentes para que
houvessem maneiras de implementar a Lei n® 10.639/2003.

A importancia dessa técnica foi o reconhecimento da cultura afro-brasileira como parte
do nosso pertencimento com a Africa, a partir das historias de vidas construidas pelos
graduandos na primeira oficina. Penso que um modo de o(a) professor(a) implementar a Lei n°

10.639/2003 seria comecar pela producéo das escritas de si dos estudantes na escola.
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Adotar esse procedimento na escola é tornar o ensino significativo para o0s(as)
estudantes, pois compreendo gue a aprendizagem acontece nesses momentos de encontros, em
que provoca afetamentos nos(as) discentes.

A pesquisa investigada, foi pensada, como ponto de partida, sobre as historias de vida
dos discentes, de modo que nas escritas de si, percebemos que o0s(as) participantes sentiram
esse pertencimento quando perceberam o continente Africano vivo neles com todo o seu legado.

No proximo capitulo, conheceremos as metodologias e dispositivos inventivos e

afrorreferenciados construidos na segunda oficina do Circulo de Cultura Sociopoético.

6.4 Pegando na Caixa de Afeccdes Sankofa as metodologias e dispositivos inventivos e
afrorreferenciados: analise dos relatos orais produzidos pelo grupo-pesquisador no

Circulo de Cultura Sociopoético

Para a analise dos relatos orais do acervo da Caixa de Afec¢Bes Sankofa, realizei trés
praticas de arquivos: 1) o registro - o relatério; 2) o deslocamento - movimento de colocar em
outro contexto; e 3) a recontextualizacao — descri¢ao das metodologias e dispositivos inventivos
e afrorreferenciados; os processos de criacdo do grupo-pesquisador e identificacdo dos
problemas e outros modos de educar mobilizados na elaboragdo das metodologias e
dispositivos.

No processo de andlise de registrar, deslocar e recontextualizar foram elencados 3

categorias ou linhas de pensamento do Grupo-pesquisador, que apresento a seguir:

1- As metodologias e dispositivos inventivos e afrorreferenciados com o tema-
gerador da afrodescendéncia na escola;

2- Os problemas mobilizados na elaboracdo das metodologias e dispositivos
inventivos e afrorreferenciados;

3- Outros modos de educar, proporcionados pelas metodologias e dispositivos

inventivos e afrorreferenciados, tendo em vista a Lei n°10.639/2003.

O pensamento do Grupo-pesquisador foi transversalizado com autores(as) que
estudam as discussdes levantadas. Utilizo o conceito de transversalidade para romper com a
verticalidade e horizontalidade, provocando modos de pensar em multiplicidades. Nesse

sentido, o grupo-pesquisador compds quatro grupo-pesquisadores para realizar a criacdo das
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metodologias e dispositivos inventivos e afrorreferenciados com o0s marcadores das
Africanidades. Importante salientar, que as metodologias inventivas Sa0 0S processos e 0S
procedimentos adotados pelo grupo-pesquisador para a criacdo dos dispositivos
afrorreferenciados, na identificacdo dos problemas mobilizados e nos outros modos de educar.

No préximo topico, apresento o processo de criacdo das metodologias e dispositivos
inventivos e afrorreferenciados, os problemas mobilizados e os outros modos de educar dos

grupos-pesquisadores que compdem o estudo.

6.4.1 Escritas de si 01: metodologias e dispositivos inventivos e afrorreferenciados com os

Marcadores Cabelo-Afro e Negritude

O grupo-pesquisador 01 levantou a problematica do preconceito e da discriminacao,
percebendo que o preconceito contra as criancas afrodescendentes gera processos de exclusao

na escola. Os participantes mencionam sobre a problematica no relato a seguir:

O problema que eu vi na escola, foi porque eu me reportei a experiéncia que foi
contada por uma colega da gente. Que a crianga na sala de aula, ela tinha medo do
coleguinha que era negro. Entdo, quando ela olhava para tras, que ela via que ele
estava olhando para ela, ela dizia: olha tia, ele estd olhando para mim! Como se ele
fosse fazer algo de ruim com ela. Voltando a essa vivéncia, eu me remeti a escola:
nela, estava uma crianca na parede do lado direito. Perto daqueles quadradinhos de
concreto, que ndo € janela, enquanto as outras criangas estavam mais para 0 meio
da sala. A crianca estava separada, excluida, eu via a exclusao e o preconceito com
a criancinha que estava sozinha naquela cadeira. (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017).

Neste relato, ha um cenario de preconceito construido em torno das criancas
afrodescendentes como motivo de medo e desconfianga, quer dizer, “sdo imagens, concepgdes
e esteredtipos criados para justificar a exclusdo” do afrodescendente (TOMAS, 2012, p. 89).
Essas praticas de discriminacdo contra as criancas afrodescendentes, e que se sentem excluidas
no ambiente escolar ndo acontecem de forma isolada, mas isto se da porque “as crian¢as nao
herdam as ideias de racismo, sentimentos preconceituosos e/ou modos discriminatorios, sdo um
produto da sociedade nos quais sdo formulados. Sao os resultados dos discursos dominantes”
(TOMAS, 2012, p. 88). Existe uma diferenca entre racismo, preconceito e discriminagao,
problemas apontados pelo grupo-pesquisador, a partir das situacfes que vivenciaram e

relataram no estudo:
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Podemos dizer que racismo é uma forma sistematica de discriminacdo que tem a
raca como fundamento, e que se manifesta por meio de praticas conscientes ou
inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios para os individuos, a
depender do grupo racial ao qual pertencam. Embora haja relagdo entre os conceitos,
o racismo difere do preconceito racial e da discriminacao racial. O preconceito racial
é 0 juizo baseado em esteredtipos acerca de individuos que pertencem a um
determinado grupo racializado, e que pode ou ndo resultar em praticas
discriminatorias. Considerar negros violentos e inconfidveis, judeus avarentos ou
orientais ‘naturalmente’ preparados para as ciéncias exatas sdo exemplos de
preconceitos. A discriminacdo racial, por sua vez, é atribuicdo de tratamento
diferenciado a membros de grupos racialmente identificados. Portanto, a
discriminacdo tem como requisito fundamental o poder, ou seja, a possibilidade
efetiva do uso da forca, sem o qual ndo é possivel atribuir vantagens ou
desvantagens por conta da raga. (ALMEIDA, 2019, p. 32).

Penso a escola como um espago propicio para a desconstrucdo dessas concepgdes
estereotipadas construidas acerca dos afrodescendentes. A escola, onde 0s estudantes
afrodescendentes passam a maior parte de seu tempo, € um local pedagdgico privilegiado para
discutir questdes de diferenca e igualdade (SILVA; SANTIAGO, 2015).

Silva (2017, p. 47) fala, em sua tese, sobre a experiéncia de experimentar a técnica do
estandarte, do formar, inspirada nas obras de Arthur Bispo do Rosario, em um percurso
Sociopoético ministrado pela professora Shara Jane. O mesmo percurso do qual participei em
dezembro de 2014, conforme citei no inicio desse trabalho. A autora me fez pensar nos saberes
das experiéncias na formacdo, saberes que ndo estdo em livros, mas no corpo dos

professores(as) e discentes na formagao, como podemos ver a seguir:

Agquela vivéncia foi tdo forte e potente que, naquele momento, decidi que traria esses
personagens, mas de outro modo, sendo eu aqui o Andarilho, enquanto Ruah me
acompanha. Pelas imagens e pelo meu relato na oficina, percebi que minha ideia do
gue é formar esta relacionada ao ato de caminhar e do pensamento chdo, permitindo-
me identificar os confetos: formar saberes-chao, que é a terra onde ndo tem nada,
mas se encontra tudo que basta, o deserto — neste formar, os saberes vém do chao,
das coisas inuteis; saber da experiéncia é o saber do chdo, que se aprende da
experiéncia e que ocorre no andar do Andarilho, nos entre lugares dos
deslocamentos, no desapego das coisas instituidas; formacao lugar-de-siléncio,
onde se pode encontrar consigo mesmo e se esconder em terras secas — um formar
que escapa da formagéo em jaula, da forma, do padréo. (SILVA, 2017, p.47).

O grupo-pesquisador trouxe o saber-espiritualidade, uma energia que flui, e se
conecta com a natureza, com o ambiente e deixa de ser triste quando esta sozinha. Esse saber

estd nos corpos-afrodescendentes e os ajudam a se desfazerem das situacdes de tristezas, que
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ndo permitem fluir a sua espiritualidade. O corpo afrodescendente produz saberes, por isso, a

necessidade de vivenciar sua espiritualidade diretamente no corpo, como veremos no relato:

Energia Afrodescendéncia na escola: é uma energia que transforma, pois, a pessoa
deixa de ser mateéria, e a se ver com a cor da pele, com os cabelos, com os tragos e
passa a se perceber como se identifica, como se reconhece, pois, como me
reconhego ndo necessariamente é matéria, mas é ideia de como eu me vejo, de como
eu me penso, de como eu me reconheco, independente da minha pele. (CAIXA DE
AFECCOES SANKOFA, 2017).

Esse pensamento mostra que “a nossa historia negra pode, eventualmente, ndo aparecer
na nossa pigmentacdo, mas vai além da nossa origem bioldgica, envolve a histéria comum de
um povo brasileiro que ndo pode negar o seu contato com o negro” (PETIT, 2015, p. 163). O
desconhecimento do(a) professor(a) sobre a sua histdria afrodescendente o(a) impede de lutar
e resolver na escola o problema da exclusdo de criancas afrodescendentes, que ndo tem acesso
a seu pertencimento. A falta desse conhecimento é o motivo do problema da exclusdo na escola,

apontado no relato:

[...] toda a minha trajetéria foi de ndo conhecer a propria histéria, a minha
identidade, s6 vim ter acesso aqui na Universidade. Até hoje eu sofri muita opressao,
todos nos sofremos opressdes. Por ser “gay” também vocé sofre mais opressdo
ainda, enfim. Um dia desse eu fui usar turbante e algumas pessoas me criticaram,
outras disseram que isso era bacana e tudo. As pessoas que me criticavam diziam:
a pessoa pode até ser “gay” e ser negro, mas ficar andando dessa forma, xingavam.
Seja por se expressar da nossa forma, com as nossas vestimentas, com 0S n0ssos
adornos, por isso, que eu falei que é o desconhecimento das pessoas e de nos
mesmos. Porque assim, por exemplo: eu gosto de ter cachos e até um dia desses eu
estava com os cabelos maiores. Ai eu fico nesse dilema, porque a minha familia fala
gue eu so serei aceito na sociedade se eu estiver com o cabelo curto, porgue é social,
vocé serd bem aparentado, ninguém te criticara, e se vocé tiver com o cabelo
encaracolado, “black power”, “dread”, ai ndo! Se vocé esta diferente as pessoas vao
Ihe excluir, dizer que isso dai € sujo, que isso dai € mau influencia, e todas as coisas
negativas pesam sobre essa questdo e serdo em cima da Afrodescendéncia. Por isso,
que eu acredito que faz parte da minha histéria. Por isso, que eu ando desse jeito
assim: heteronormativo, com roupa e calca, cabelo curto, porque tanto eu tive
desconhecimento e agora estou comegando a aflorar e também porque eu sofro
opressdes sobre isso. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Os processos de exclusdes perpassam pela construgdo de modelos ideais, quando é
aceito um unico modelo, o que ndo destoa da norma, o padrdo: homem, mulher, branco/a,
magro/a, cabelo liso, loiro, social, dentre outros. Quando vocé assume outros modos de existir,
passa a ser visto como estranho pela sociedade que, dificilmente, o vé com o seu valor, em

verdade, ela busca determinar como vocé deve ser, como VOocé precisa agir, como vocé deveria
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se vestir. A sociedade define o que serve e o que ndo tem utilidade, produz as pessoas lixo,
educac0es lixo, artes lixo. Para ser aceito por ela, € preciso ndo ser o que ela considera como
lixo, viver em meio a padrbes de beleza e estética, dentre outros elementos. Assim sendo,
vieram-me as seguintes inquietacdes: o que podemos fazer enquanto educadores para romper e
desconstruir esses conceitos e criar outras formas de (des)ver as pessoas, 0 mundo? Por que
temos que pensar sob uma Unica 6tica? Por que temos que ser de uma Gnica maneira? E
necessario romper com esses paradigmas.

Abrindo a Caixa de Afeccdes Sankofa, percebi que o grupo-pesquisador criou um aliado
para enfrentar o preconceito na escola. Esse aliado é o personagem conceitual®® da pesquisa
chamado pelo grupo-pesquisador de: Homem vestido com varios tecidos coloridos que anda
com saco bem grande, e tira desse saco varios objetos, que podem significar varias coisas, e as
criancas comegam a se aproximar e gostar dos objetos, atribuindo sentido a eles. Esse homem
carregador de objetos traz a sabedoria dentro do saco, que séo as experiéncias que esse professor
possui. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Homem que carrega objetos é o professor, que se transforma no confeto Homem
roupa toda colorida para mostrar a diversidade e a valorizacdo das diversas
culturas, que ndo é apenas trabalhar o livro, que trata dessa tematica, mas ir além e
ndo centrar somente naquilo, mas conhecer e buscar mais, para poder desenvolver
0 que estar no livro de uma forma criativa, que atraia as criangas, que traga o0s
objetos, que as criangas experimentem o prazer de estar ali e sintam a interacéo entre
todos, que ninguém fique excluido da sala de aula. (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017).

Homem com vestes coloridas que é um professor que percebeu a tristeza da menina
e escondeu-se atrds da &rvore e comegou a conversar com a garota como se fosse
uma arvore. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

A partir dessa experiéncia, vemos o grupo-pesquisador apontando um perfil de professor
perceptivo, sensivel, que ndo se mostra indiferente em relagdo aos problemas que atravessam a
vida de criancas e jovens afrodescendentes, na escola. Para o grupo-pesquisador, esse professor
se destaca, pois em seu corpo carrega um colorido: a luz, que atravessa a vida desses sujeitos
diariamente, causando-lhes alegria, quando ¢le afirma que “néo existe essa diferenciagio, todos
tém o mesmo valor, todos sdo iguais, todos precisam um dos outros”. (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017).

18 “Os personagens conceituais sio os heterdnimos do filosofo, e 0 nome do filésofo, o mero pseuddnimo dos seus
personagens. Nao sou mais eu, e sim uma aptiddo do pensamento a se ver e desenvolver através de um plano que
me atravessa em varios lugares” (GAUTHIER, 2012, p. 79).
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O grupo-pesquisador revela, com a criacdo desse personagem conceitual, a
familiaridade com as contribui¢Ges da pesquisa e da inovacdo didatica, ao destacar que o
professor precisa estar em constante formacéo para desenvolver um trabalho criativo. Assim, a
falta de conhecimento sobre a importancia do aprendizado pelas diferengas € um dos principais
problemas enfrentados na escola. Para tanto, o conhecimento sobre a matéria a ser ensinada é a
da base de uma atividade docente inovadora e criativa. E preciso, entdo, fazer um “convite a
romper com a inércia de um ensino mondtono e sem perspectivas, e, assim aproveitar a enorme
criatividade potencial da atividade docente, [...] como um trabalho coletivo de inovagao,
pesquisa e formagio permanente” (CARVALHO E GIL-PEREZ, 2011, p.20).

Uma vez que esse homem, vestido com varios tecidos coloridos, € um professor que
carrega a sabedoria dentro do saco, que é sensivel e inventivo, um professor que trabalha com
a diferenca, que promove a inclusdo da histéria dos povos afrodescendentes e dos legados
produzidos por esses povos na escola, ele se torna um, também um diferente. Esse professor é
um andarilho, que caminha com as criangas na escola, que acolhe seus problemas, um professor
que trabalha no solo da diferenga, que tem a sabedoria no corpo, que carrega os restos (0s
objetos) na sacola para empoderar os estudantes para lutarem contra o preconceito. Com esse

professor andarilho, recordei-me de um poema de Manoel de Barros, a saber:

Andarilho
Eu ja disse quem sou Ele.
Meu desnome é Andaleco.
Andando devagar eu atraso o final do dia.
Caminho por beiras de rios conchosos.
Para as criancas da estrada eu sou 0 Homem do Saco.
Carrego latas furadas, pregos, papeis usados.
(Ougo harpejos de mim nas latas tortas.)
N&o tenho pretensdes de conquistar a ingloria perfeita.
Os loucos me interpretam.
A minha dire¢8o é a pessoa do vento.
Meus rumos néo tém termémetro.
De tarde arborizo péassaros.
De noite os sapos me pulam.
N4o tenho carne de agua.
Eu pertengo de andar atoamente.
N&o tive estudamento de tomos.
Sé conheco as ciéncias que analfabetam.
Todas as coisas tém ser?
Sou um sujeito remoto.
Aromas de jacintos me infinitam.
E estes ermos me somam.
(BARROS, 2015, p. 103).
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O personagem conceitual homem-veste-coloridas que pensa a diversidade lembrou-
me de Deleuze e também do professor da educacdo infantil que pensa a educacdo pela
diversidade e a arte. Esse professor causa estranhamentos nas criancas porque ele é um filésofo
que rompe com os modelos e cria novas possibilidades de existir: Corazza (2013) também nos

alerta sobre esse sujeito da diversidade, quando diz:

Quem vem por I4, no meio da neblina? Quem entra sem bater, sem se anunciar, sem
dizer o proprio nome? Quem chega ao jardim de infancia da Educagdo? As criangas
se assustam, pois veem que é um homem de satde fragil, a quem frequentemente
falta o ar. Elas gritam por socorro, ao olharem suas unhas longas, ndo aparadas, que
protegem a falta de impressdes digitais. Todas se perguntam: - “O que ele vem fazer
aqui? O que quer da educacdo? Cometera violéncias contra a sua educacgéo, ao fazé-
las aprender a pensar sem imagens e a desaprender o que ja aprenderam? [...] Os
professores tentam acalmar as criancgas, que choram de medo, quando o homem Ihes
fala com sua voz rouca e dicgéo fadigada, como as de um feiticeiro. Entdo, mostram-
Ihes que este pensador [...] tem horror a tudo que apequena e entristece a vida, isto
é, dos poderes de quem trabalha para diminuir ou para nos separar das forcas ativas
de que somos capazes; e que, com isso, buscam conduzir nossas vidas a
ressignificagdo, a ma consciéncia, a culpa, recheando-as de afetos tristes e
imobilizadores, de queixas e de ressentimentos. (CORAZZA, 2013, p. 18-19).

Esse professor luta para a existéncia de poder ser aquilo que se é na escola, que luta
também contra o preconceito que apequena a alma da crianca, e a entristece, luta por viver a

alegria na educacao e por seu esforco:

As criancas, agora, entendem melhor o rico presente que esse homem trouxe
consigo: a possiblidade de pensar e viver a alegria em Educacdo; ja que ele mostra
como amar tudo aquilo que desenvolve e efetua as potencias afirmativas e como
odiar todos os poderes que obstaculizam essa efetuacdo. E lhes diz que qualquer
poder é sempre muito triste, mesmo se aqueles que o exercem alegram-se em fazé-
lo: - ‘Os que exercem os poderes e com eles se alegram sdo uns pobres coitados,
porque a sua € uma alegria triste. (CORAZZA, 2013, p. 19).

O professor vestido com varios tecidos coloridos € um andarilho que passa um
sentimento de respeito e de confianca, pois 0 mestre orienta através de exemplos e vivéncias,
com objetos simbdlicos que transmitem os saberes a geragdo recém-chegada, que se mostra
curiosa para aprender e trocar conhecimento. Essa sabedoria apresentada pelo grupo “reforca a
senhoridade (respeito as mais velhas e ao mais velhos) e promove um forte senso de
comunidade” na escola (PETIT, 2015, p. 97).

Esses problemas e modos de enfrenta-los foram mobilizados pela Metodologia
inventiva do Autorreconhecimento, pois a partir dela, o(a) professor(a) trabalha o
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autorreconhecimento no estudante, fazendo-o conhecer a si proprio, com o intuito de romper
com o preconceito. Essa metodologia possibilita 0 empoderamento, ou seja, quando houver
uma situacdo de preconceito e o0 aluno se reconhecer e ndo se achar feio, ou ele ndo se notar
indigno por ser diferente, ele 0 combatera, porque o preconceito vem pode até doer, mas ele
ndo serd vitima, ele se opora a todos os afrontamentos. Essa metodologia foi criada para o/a
professor/a trabalhar o autorreconhecimento dos discentes enquanto Afrodescendentes, com o
objetivo de incentiva-los a lutar contra o preconceito existente (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017). Como podemos ver na imagem a seguir, 0 grupo-pesquisador durante a

producéo da metodologia inventiva produz conhecimento, se reconhece e se reafirma:

Figura 29: Grupo-pesquisador: produzindo a metodologia autorreconhecimento

A

Fonte: Caixa de Afec¢des Sankofa, 2017.

Essa metodologia promove no(a) discente o autorreconhecimento como
afrodescendente, revela um sentimento de “pertencimento afro, que ¢ situar-Se dentro da
ancestralidade africana, saber que se faz parte de uma linhagem que, para além de bioldgica, é
de parentesco cultural”. Em vista disso, “ndo estamos mais nos referindo ao africano como
distante, na terceira pessoa, e sim como parte do nosso convivio diario e é isso que traz
sentimento de pertencimento” (PETIT, 2015, p. 171- 176).

Durante a criacdo dessa metodologia inventiva o grupo-pesquisador elaborou o

dispositivo afrorreferenciado da histéria UBUNTU. A producdo foi realizada utilizando os
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seguintes materiais: trechos das escritas de si sem identificagdo, usando apenas 0os nomes dos
marcadores: Cabelo afro (encaracolado/cacheado/crespo) - praticas corporais de
afirmacao e negacéo dos tracos negros; Negritude - forca e resisténcia, os livros As trancgas
de Bitou, de Sylviane Anna Diouf e Estorias quilombolas, de Gloria Moura, além de retalhos,
agulhas, I&s, tintas, cola, pincéis, papel peso 40, papéis e canetas coloridas, para o registro da
criacdo da contacio de histdria sobre a Afrodescendéncia na escola (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017).

Figura 30: Grupo-pesquisador: produzindo o dispositivo da contacao de historia
Ubuntu e fazendo a caracterizag¢do dos personagens

Fonte: Caixa de Afec¢Bes Sankofa, 2017

O grupo-pesquisador, contou a histéria Ubuntu, encenando e assumindo os papéis dos
personagens criados: a arvore, 0 homem e a menina e todos estavam caracterizados. A meu ver,
a histéria Ubuntu, configura-se como uma literatura oral africana, que nos transmite um
sentimento de relacdo comunitaria, apresenta-se através de performance e envolve elementos
como: a voz, a expressao facial, a expressividade, a gestualidade, o0 uso dramatico da pausa e
do ritmo, a receptividade imediata e as reagdes do publico. Os artistas usaram a interacdo com

0 publico para enfatizar e causar impacto. A roupa e 0s objetos utilizados também influenciaram
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0 publico. A seguir, mostro aimagem do momento da contacdo da historia Ubuntu e logo abaixo

trago a histdria criada por eles:

Figura 31: Grupo-pesquisador: apresentando o dispositivo da histéria Ubuntu

Fonte: Caixa de Afec¢des Sankofa, 2017

HISTORIA UBUNTU

Bom Dia! Hoje nos teremos uma historia diferente! A histéria de uma menina negra.
Hoje vim contar a vocés uma histdria de quem somos nds. Certa vez, uma menina
que se encontrava triste, no terreiro da sua escola, sob a sombra de uma éarvore, que
dizia os mais velhos, que era a morada dos ancestrais de uma antiga comunidade
quilombola. A menina, todos os dias, corria para aquela arvore, pois, ndo
compreendia o porqué os demais colegas viviam sorrindo do seu cabelo, e chorava
toda a sua tristeza. Um dia, a menina dormiu a sombra da arvore, e sonhou com a
arvore falando com ela. Ela [a arvore] perguntava: menina, porque choras? A
menina respondeu: meus amigos riem dos meus cabelos! A arvore respondeu:
minha filha, meus galhos e folhas importantes foram presentes da mée-natureza para
coroar a majestade das plantas vindas de longe, de uma terra chamada Africa. N&o
chores, pois vocé também é filha de um povo guerreiro e majestoso, e por isso, vocé
foi coroada com o0s seus cabelos, para que nunca esquegamos da nossa
ancestralidade. A menina, a partir dai entendeu a vontade da natureza de coroar o
Seu povo guerreiro, por isso, 0s seus cabelos, os brioches (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017).

O grupo-pesquisador, com o dispositivo da historia Ubuntu revela um sentimento de
ancestralidade, mostra que fazemos parte de uma linhagem que envolve os antepassados, que

nos faz, sobretudo, valorizar a histdria dos mais velhos e o aprendizado dos seus ensinamentos;
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e ainda nos fornece uma identidade coletiva, proporcionando um sentimento de pertencimento
(PETIT, 2015). Com efeito, “Ubuntu como modo de existir ¢ uma re-xisténcia, uma forma
afropespectivista de configurar a vida humana coletivamente, trocando experiéncias,
solidificando lacos de apoio matuo e aprendendo sempre com os outros” (NOGUERA, 2011,
p.148).

Posteriormente, o grupo-pesquisador explicou como pensou o dispositivo da historia
Ubuntu, os procedimentos realizados para crid-la. Primeiramente, o0 grupo-pesquisador se
apropriou dos recursos: o livro, os objetos de cabelo, lembrando que tanto o livro quanto os
objetos de cabelo, eram objetos afetivos trazidos pelos(as) discentes sobre a temética o que tem
de afrodescendente na escola, que faziam relagdo com as experiéncias vividas por eles. Em
seguida, leram o material para poder pensar no tema-gerador. Por fim, desenvolveram outros
modos de educar através de uma pratica Ubuntu quando partilharam entre eles os saberes para

criarem a historia, presente nos relatos a seguir:

Para contar a histdria a gente usou inclusive os objetos que a gente trouxe e a viagem
gue a gente viveu durante o relaxamento. Os objetos que a gente trouxe foram o
livro e 0s objetos de cabelo. A gente criou uma histéria com varias arvores, com um
homem. O nome da histéria ¢ UBUNTU. Na verdade, a gente comecou através do
mito que vocés deram para gente, ele ja norteou essa questdo de usar a propria
cultura, a histdria dos antepassados para explicar porque o meu cabelo é assim, e
como a gente foi revelando uns, aos outros, como tinha sido a experiéncia do
relaxamento, a gente percebeu que dava para unir as trés situagdes que contavam a
mesma histéria (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Segundo Carvalho e Gil-Pérez (2011), os estudos sobre a metodologia e epistemologia
da ciéncia revelam certas exigéncias para o trabalho cientifico tdo amplo como o docente,
contudo, a nenhum cientista é exigido um conjunto de conhecimentos e destrezas necessarias
para o desenvolvimento cientifico, pois se trata de uma atividade coletiva. Do mesmo modo, a
atividade docente ndo é, e ndo deveria ser, uma tarefa isolada, assim como nenhum professor
deve se sentir vencido por um conjunto de saberes que, com certeza, ultrapassa as possibilidades
do ser humano. O essencial é que se possa ter um trabalho coletivo em todo o processo de
ensino/aprendizagem: da preparacdo das aulas ao momento da avaliagéo.

Outro procedimento que poderia ser realizado na escola, seria a troca de conhecimento
ndo somente entre os grupos na sala de aula, mas de forma mais ampliada, levando as
experiéncias para toda a equipe escolar, no momento de culminancia, destinado para os(as)

professores(as) relatarem suas experiéncias, de como acontecem as aulas, 0 modo como eles
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abordam os contetdos, as praticas bem-sucedidas e as dificuldades enfrentadas no cotidiano da
sala de aula. Com as trocas de saberes e experiéncias na escola, pretende-se criar, coletivamente,
metas e estratégias para aplicar a Lei n° 10.639/2003 na escola.

Apobs a explicacdo sobre os procedimentos adotados para a criacdo do dispositivo da
historia Ubuntu, o grupo-pesquisador explicou o cartaz (recurso) utilizado durante a contagédo
da historia. A seguir, a foto do cartaz produzido pelo grupo-pesquisador, lembrando que “os
recursos de ensino, quando bem selecionados e aplicados permitem aos educandos conhecer a
realidade, desvenda-la de forma critica” (SANT’ANNA, I. ¢ SANT’ANNA, V., 2004, p.21).

Figura 32: Producdo plastica: Historia Ubuntu

Fonte: caixa de afec¢Bes Sankofa, 2017

Agora explicarei 0 nosso cartaz: essa é a menina com os briochezinhos de acordo
com a historia, foi importante, porque casou com as nossas vivéncias durante o
relaxamento. Vamos comecar aqui: A crianca, ela estar no patio da escola sofrendo
dessa exclusdo da sala de aula, ela corre para essa arvore, e eu queria que vocés
identificassem que aqui existem varias arvores, mas ha uma diferenca entre elas,
essa sdo de troncos verdes e as galhas sdo azuis, e essa € diferente, com o tronco
azul e com os galhos encaracolados. O que a gente discutiu? Todas sdo arvores, mas
uma se destaca, que € essa que a menina corre para la. Aqui tem um personagem da
minha vivéncia que foi esse homem colorido. Na verdade, esse homem colorido é a
arvore, que o David representou, um homem com vestes coloridas que é um
professor que percebeu a tristeza da menina e escondeu-se atras da arvore e comegou
a conversar com a garota como se fosse uma arvore. Porque que ele é a arvore?
Porque aqui a gente ver o significado do objeto que a gente trouxe, é simbolizando
aqui a sabedoria. Quem é a sabedoria dentro da sala de aula? O professor, que estar
ali para repassar os contetidos, ensinar e, a0 mesmo tempo ele aprender. Entéo, esse
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professor, ele notou que essa crianca estava sofrendo por conta do que oS
coleguinhas faziam com ela, e ele percebeu que ela corria para aquela determinada
arvore da escola. Qual foi a iniciativa dele? Ele ndo foi questionar, perguntar porque
ela estava triste ndo. Ele buscou um meio de interagir com ela. O que foi? Ele se
posicionou atras dessa arvore no momento que ela estava dormindo e no sonho dela,
ele fala com ela, e ela pensou que era a arvore. Nao ha uma identificacdo do
professor, sé depois, quando ela compreende o porqué do cabelo dela, o porqué de
ela ser assim, é que os dois adentram na escola que sdo o outro objeto que o David
trouxe. Entdo, aqui é o professor e a menina, que estdo juntos na escola, que é o
livro de historia quilombola para mostrar para outras criangas, para outros alunos
gue ndo existe esse preconceito, né? Nao existe essa diferenciacdo, que todos sdo
arvores, que todos tém o mesmo valor, todos sdo iguais, todos precisam um dos
outros. Essa foi a nossa compreensdo (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Os discentes que fizeram parte do grupo-pesquisador assumiram, na oficina, a postura
de docentes, quando criaram um plano de aula, explicando onde e como aplicar o dispositivo
da contacgéo da historia Ubuntu na sala de aula, quando apresentaram as disciplinas nas quais
esse dispositivo poderia ser trabalhado, a série e o nivel de ensino, assim como os objetivos, a
metodologia, os materiais utilizados e a avaliagdo (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA,
2017):

A forma que a gente pensa em aplicar esse trabalho na escola, como uma contagdo
de historia. Entdo, a gente decidiu que esse trabalho pode ser trabalhado na escola,
principalmente nas disciplinas de histdria e geografia, nas séries iniciais do Ensino
Fundamental. Os objetivos desse trabalho sdo: trabalhar a contacdo de histérias da
cultura negra (africana), valorizar a cultura africana, pontuar a importancia do
cabelo afro para identidade negra. Pediremos para os alunos em grupo criar uma
histéria e produzir um material como se fosse um cartaz a respeito da historia
contada. Os materiais que a gente poderia sugerir para uso em sala de aula séo:
livros que tragam a historia da cultura africana, tinta, colec&o (lapis de cor), pinceis,
retalhos de tecidos, cola, papel, tesoura, entre outros. A avaliacdo da turma seria
pela produgdo de cartazes sobre as histdrias que seriam apresentadas na sala de aula
(CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Percebo que eles tinham o tema-gerador da Afrodescendéncia, trouxeram a
problematica e foram criando um personagem conceitual que traz a figura do professor que
carrega a sabedoria na escola, que promove a mediacao de saberes na sala de aula, mostrando
a importancia da metodologia do autorreconhecimento para a vida dos(as) discentes, na escola.
Desse modo, com a metodologia inventiva do autorreconhecimento, com o dispositivo
afrorrefenciado da histéria Ubuntu e o plano de aula, percebo que os(as) jovens discentes do
Curso de Pedagogia criaram novos modos de implementar a Lei n°® 10.639/2003 na escola com
a aplicacdo desse dispositivo afrorrefenciado da historia Ubuntu, o qual pode servir de

inspiragao para uso No ensino e em outras pesquisas.
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Para a criagdo de uma metodologia inventiva de autorreconhecimento, que cria a
histéria Ubuntu como um dispositivo afrorrefenciado, envolve outros modos de educar com
imaginacao e a criatividade, mas ndo sdo necessarios tantos recursos, uma vez que com matérias
simples, € possivel criar essa metodologia, como por exemplo, com: tecidos, papel, caneta,
tinta, enfim elementos da prépria natureza encontrados na escola, o(a) professor(a) podera criar
o dispositivo da historia e fazer a contacdo. Pode-se, ainda, propor a criacdo de outros
dispositivos, com os mais diversos géneros textuais, como “charges”, historias em quadrinhos,
poemas, dentre outros. Outros temas-geradores podem ser selecionados pelo grupo-
pesquisador, assim como os(as) discentes podem também sugerir temas-geradores que
pretendem investigar.

Dessa maneira, a tematica pode ser sugerida tanto pelo professor, ap6s o levantamento
da realidade que o cerca, como pelo préprio aluno, ao explicitar os seus desejos de investigacao.
Dessa maneira, percebo que ndo precisamos de muito, somente de disposicédo e criatividade
para tornar as salas de aula cada vez mais inventivas (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA,
2017). Vejo, com Sant’ Anna; Martins (2004), que ha muitos argumentos utilizados para a ndo

realizacdo dessas mudancas positivas, vejamos:

Sei que muitos dirdo que ndo existem condigdes financeiras, que a comunidade ndo
colabora, que o governo é culpado, ndo se questiona da validade dos argumentos,
mas insiste-se que, se cada um de nos fizermos a sua parte, o resto vira de acréscimo.
O reclamar € fator positivo para que se construa algo? Penso que néo. Respeitamos
a decisdo do professor quanto ao uso de um determinado recurso, pois, dependera
evidentemente, das possibilidades da comunidade e do préprio professor; é bem
provavel que o equipamento tecnoldgico desejavel ndo esteja a seu alcance, porém,
isto ndo devera impedi-lo de usar adequado o instrumento possivel. Ha matérias de
baixo custo como gravuras, jornais, revistas, cartazes, argila, etc. que auxiliardo
significativamente a aprendizagem. O importante é que haja ensino e,
consequentemente, a aprendizagem [...]. (SANT’ANNA; ILZA MARTINS, 2004,
p.21).

O grupo-pesquisador ressalta que o(a) professor(a) pode enfrentar dificuldades durante
a realizacdo da criagcdo das metodologias e dispositivos afrorreferenciados, se adotar para si a
cultura do individualismo na escola. O problema confeto Dificuldade na sala de aula refere-
se a quando o professor ndo manifesta o seu pensamento, e ndo busca outras fontes, para saber
o que o outro pensa (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017). “Esse isolamento d4 para

os(as) professores(as) uma espécie de protecdo para colocar em pratica 0 seu julgamento

arbitrario [...]. Todavia, também os(as) impedem de obter um feedback significativo e claro
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acerca do valor e da eficacia daquilo que fazem” (FULLAN, 2000, p. 56). Desse modo, esse

autor destaca que a cultura do individualismo € criada na escola quando:

[...] os professores receiam partilhar suas ideias e seus sucessos, por medo de serem
percebidos como arautos de seus efeitos; quando os professores relutam em contar
aos outros uma ideia nova por receio de que possam rouba-la ou assumir seu crédito
(ou por acreditar que os outros devam passar por todo o processo de descoberta pelo
gual passou); quando os professores, jovens ou mais velhos, tém medo de solicitar
ajuda porque podem ser percebidos como pouco competentes; quando o professor
utiliza 0 mesmo método ano apds ano, mesmo que ele ndo traga resultado-todas
essas tendéncias dao sustentacdo as paredes do individualismo. Elas limitam
fundamentalmente o crescimento e o aperfeicoamento, porque limitam o acesso a
ideias e a préaticas que poderiam oferecer maneiras mais eficientes de se fazer as
coisas. Elas institucionalizam o individualismo. (FULLAN, 2000, p.58).

Entretanto, o grupo-pesquisador aponta as estratégias utilizadas para o desenvolvimento
de um trabalho coletivo, para que ndo houvesse nos integrantes a cultura do individualismo,

durante a construcdo da metodologia autorreconhecimento:

Se a gente estivesse ficado sentado, sem conversar, isso seria a dificuldade. Se eu
nao estivesse contado minha histéria ndo haveria um homem atras de uma arvore,
se ela ndo tivesse contado a histéria dela ndo haveria uma crianga no meio do patio,
se ele ndo estivesse contado a histdria dele ndo haveria o professor e a crianga dentro
de uma escola. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Entdo, a partir do momento que a gente se conheceu, a gente compartilhou
experiéncia e saberes, essa dificuldade foi vencida, porqué? Por que a gente viu ndo
a impossibilidade, mas varias possibilidades de se trabalhar essa historia na sala de
aula, pois, as historias se entrelacaram. Ai veio os relatos, vieram a historia que
disposta para gente. Juntando tudo isso, formou essa arte! (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017).

Diante do exposto, o didlogo no grupo-pesquisador mostrou-se fundamental para o
sucesso durante a producdo da metodologia inventiva autorreconhecimento e o dispositivo
afrorreferenciado Ubuntu. Isso demonstra que “o resultado ¢ muito diferente quando essa
questdo € abordada por equipes de professores com a perspectiva do trabalho de (auto)
formagdo” (CARVALHO; GIL-PEREZ, 2011, p.02). Nesse caso, 0 grupo-pesquisador
aprendeu um com o outro um grande ndmero de conhecimentos necessarios para a formacao

docente em relacéo a Lei.
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6.4.2 Escritas de si 02: metodologias e dispositivos inventivos e afrorreferenciados com os

marcadores Sabores de Minha Infancia e Cheiros Negros Significativos

O grupo-pesquisador 02 revelou, que nas experimentacfes propiciadas na oficina, se
reportaram para momentos de vida que os levaram sentir a soliddo e incomodo. Essa sensagao
e aquele sentimento mobilizaram o grupo-pesquisador a pensar o problema da exclusédo de
criancas e jovens na escola, ao se reportarem a sensacgao de se sentirem excluidos na escola pela
imposicao da pessoa euro-descendente como modelo de prestigio, como podemos observar em

seguida:

Bom, na minha viagem, a experiéncia que eu tive foi que eu estava sentindo-me
muito sozinha, andava por todos os lugares da escola e nao tinha ninguém para falar,
era s6 eu, que é a questdo da exclusdo. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA,
2017).

Bom, eu estava comentando com as meninas, como eu me senti durante 0 momento
gue vocé me pediu para fechar os olhos. Eu me vi em um lugar como se fosse uma
sala, como muita claridade, mais clara do que essa, e essa claridade me incomodou
tanto, e ndo s6 a questdo da visdo, eu me vi obrigada a me deslocar de 14 o mais
rapido possivel. Eu falando com as meninas a gente viu que essa questdo do branco,
dele se impor muito dentro da sociedade, dele querer ser mais que o outro. (CAIXA
DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

O primeiro e 0 segundo grupo-pesquisador levantam o problema da exclusédo vivida por
criancas e jovens afrodescendentes em seu cotidiano escolar, que atravessa 0s corpos dos(as)
discentes na escola, que ndo se sentem acolhidos e pertencentes a esse mundo tdo dinamico e
complexo, como é o ambiente escolar. Um mundo que deveria ser de alegria, de interacao e
imaginacdo, lugar que poderiamos ser aquilo que somos. Aprendi nas minhas experiéncias
formativas, que é na escola onde as criangas fazem amigos(as), algam 0s seus maiores voos,
aprendem a sonhar e potencializam sua imaginacdo (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA,
2017).

Com a questdo da euro-descendéncia como exclusdo no espaco escolar, o grupo-
pesquisador relacionou a técnica disponibilizada da leitura dos trechos das escritas de si, com a
problematizacdo do tema-gerador: Afrodescendéncia na escola, em torno do preconceito racial

vivenciado na familia, conforme € possivel verificar no relato seguinte:

[...] falando com as meninas a gente viu que essa questdo do branco, dele se impor
muito dentro da sociedade, dele querer ser mais que o outro, [porque] a gente leu 0s
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recortes que nos foi dado. A gente leu um relato de uma menina que falou que na
familia dela havia pessoas negras e brancas e ela era mais escura, gue os avos dela
gue eram descendentes de europeus, e o0 pai dela se envolveu com a mée dela que
era uma morena. Na verdade, a mée dela branca e o pai moreno e ela disse que
puxou a mais escura da familia, e ela fala que o preconceito que ela sofreu maior
ndo foi das pessoas fora da familia, mas dentro. E ai a gente conversando, como a
gente vé isso? Que o preconceito que d6i mais, ndo é daqueles de fora, mas daqueles
que estdo mais proximos, mais perto (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

O grupo-pesquisador problematiza o preconceito no seio da familia, como aquele que
gera dor, pois sdo os “de dentro”, os “da familia” que promoveram essa afec¢ao negativa que
entristece. Esses sentimentos chegam a escola, porque direta ou indiretamente ela tem
interacbes com as familias, ou seja, a condi¢do docente envolve uma complexa trama de
interacOes e trocas com a comunidade escolar, entendimentos de conflitos e tensées em que nao
faltam os problemas e as relag¢6es de poder e de forca, e a diversidade de interesses. (TEXEIRA,
2007). Penso que é preciso o acolhimento dessas familias e desses(as) jovens com rodas de
conversas, de modos de escuta sensivel.

Em seguida, o grupo-pesquisador destaca mais uma vez o sentimento do incémodo, de
modo diferente, pois ndo é mais a questdo da exclusdo do outro sobre mim, mas a minha sobre
0 outro. Nesse caso, ha uma inversdo de papéis, eu assumo a atitude e a maneira de pensar do
outro, que me mostra ndo como o outro me vé, mas como eu me vejo em relagdo ao outro. Qual
¢ a imagem qgue construo sobre mim, tendo como referéncia Unica o outro? 1sso esta presente

no relato a seguir:

A minha viagem como foi proposta na escola, teve como dificuldade [...] a questao
da imposicdo do branco, mas o que foi mais forte, que mais me marcou foi a
diminuicdo do negro, dele se sentir inferior em relagdo ao branco, dele se notar
diminuido em relagcdo as imposi¢Bes. Essa falsa questdo de superioridade, foi a
maior dificuldade e o preconceito que ele lida diariamente na sociedade (CAIXA
DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

O grupo-pesquisador destaca que é preciso deixar fluir um pensamento empoderado
consciente de seu papel no mundo, com coragem e poder para se levantar e dizer que consegue,
que pode fazer e ser o que quiser, inclusive problematizar essa questdo de chamar o
afrodescendente de moreno como ideologia de branqueamento, que ndo empodera, mas reforca
as imagens estereotipadas criadas para justificar a exclusdo de criangas e jovens
afrodescendentes, no espaco escolar. No relato a seguir, 0 grupo-pesquisador apresenta essa

discussao:
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Em influéncia, nem tanto da minha viagem, mas da minha vivéncia de algumas falas
gue eu ouvi assim: Ah! Ela é moreninha, mas ela é bonita! Muitas falas eu ouvi isso
e eu tive que corrigir com muita tristeza. Porque a gente estd tdo avancgada para
discutir essa coisa do, mas, como, por exemplo: eu ja cansei de falar nesses
momentos que eu tive. Como, por exemplo: ela € moreninha, mas é legal. As
pessoas mesmo nem sabem o meu home e falam: Ah! Olha a morena! Isso, me deixa
muito chateada. Ha eu ndo gosto! A gente sempre esta falando isso, mas... lutando
contra esse “mas” ... essa foi uma coragem que eu tive, um poder, de levantar e dizer
que eu posso, que eu consigo e vou fazer o que quiser (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017).

Isso revela que precisamos romper com a postura de adotar no nosso vocabulario o
termo, mas, sempre carregado de preconceito, com pretensdo de desrespeitar a imagem dos
povos afrodescendentes. Torna-se uma atitude de libertagao das “amarras”, que os desvalorizam
e os impedem de conquistar espacos de visibilidades na sociedade. Levantam o poder da
resisténcia “[...] da luta de se levantar e dizer que tem os seus direitos, que pode ser o que
quiser”, conquistando lugares na sociedade. Nesse caso, o grupo-pesquisador aborda o poder
que luta por aquisicdo de espaco na sociedade, onde o afrodescendente tem o direito de
vivenciar os espacos da sociedade (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Os problemas e os modos de enfrenta-los foram mobilizados durante a criacdo da
Metodologia inventiva Mistura: sabores e cheiros da afrodescendéncia na escola. Essa
metodologia foi criada com os seguintes materiais: lantejoulas, botdes, cola, massa de modelar,
papel peso 40, giz de cera, papéis, canetas coloridas, para o registro da criagdo da receita para
trabalhar o tema: Afrodescendéncia na escola. Ela propiciou a criagdo do dispositivo
afrorreferenciado Receita #(restegue) Angu da luta. Nesse dispositivo da receita, 0 grupo-
pesquisador destacou os ingredientes, 0 modo de preparo, o0 tempo e as por¢des. Trago uma

imagem do grupo-pesquisador durante a construcao da metodologia:
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Figura 33: Grupo-pesquisador: produzindo a metodologia inventiva mistura: sabores e

cheiros da Afrodescendéncia

Fonte: Caixa de afeccoes Sankofa, 2017

O grupo-pesquisador apresentou a Metodologia inventiva mistura: sabores e cheiros
da afrodescendéncia na escola, explicando os procedimentos realizados para a cria¢do do

dispositivo afrorreferenciado da Receita #(restegue) Angu da luta na escola:

A gente vai fazer a receita, s6 que a gente escreveu uma metodologia, assim:
Mistura: Sabores e Cheiros da Afrodescendéncia na escola. Porém, a nossa receita
é restegue # angu da luta. Inicialmente provamos varios sabores e cheiros da cultura
originalmente africana, relacionamos as suas principais caracteristicas e 0s aspectos
gue o negro lida no seu dia a dia. Misturamos todos os ingredientes e juntamos com
os poderes que emergem da luta pela igualdade e respeito (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017).

Como todo trabalho docente, é necessario definir o planejamento do que seré realizado
para a sua construgédo e o grupo-pesquisador definiu e tragou elementos para criar a metodologia
inventiva e o dispositivo afrorreferenciado. Primeiramente, definiu que é preciso provar varios
cheiros e sabores da cultura Africana, disponibilizados pelas pesquisadoras, em seguida, fazer
arelacao dos cheios e sabores com as caracteristicas e aspectos do tema abordado. Depois juntar
todos os ingredientes e criar a metodologia e o dispositivo para ser trabalhado na escola. Como
podemos visualizar na imagem a seguir, as discentes apresentam o dispositivo da Receita

#(restegue) Angu da luta e logo em seguida, expomos a descricdo desta receita:
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Figura 34: Grupo-pesquisador: ensinando a Receita #(restegue) Angu da luta

Fonte: Caixa de Afecgoes Sankofa, 2017.

Utilizamos alimentos como: limdo, banana, milho, batata-doce e temperos,
ressaltando a contribuigdo e a importancia da cultura africana na construgdo da
identidade do povo brasileiro. O ponto principal e base dessa metodologia é a
mistura do povo brasileiro. O prato criado é 0 “Angu da luta”. Modo de preparo:
primeiro coloque meia cebola, depois meio liméo e uma colher de cha de gengibre
ralado, ou um pedacinho, certo? O que teremos? Teremos 0 azedo e o ardor da
excluséo e do preconceito, né? Temos a goma, colocaremos um pouquinho da goma
(uma mao-cheia), um pouguinho do floco de milho (uma méo-cheia), o sal (pitada),
mas um pouco de floco de milho e teremos a liga que é a unido de um povo e sua
familia. Para produzir a liga colocamos 4gua e misturamos, pois, a &gua é vida, fonte
de energia. Junte agora a batata-doce, a banana e tera forca para enfrentar os
desafios. H& ndo esqueca de temperar bem com: cominho, folhas de horteld,
manjericdo e racula. Faca o melhor! Misture bem tudo! Teremos o que? Teremos
isso! Misture tudo e encontrara na escola, problemas como preconceito e a exclusao,
mas tenha forga coragem e perseveranca, autoconfianca e amor para enfrentar os
desafios. Vocé é poderoso, vocé consegue! #angudaluta! (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017).

Em seguida, o grupo-pesquisador fez o seguinte comentario falando do objetivo desse
dispositivo afrorreferenciado criado: “[...] essa metodologia mostrara para os alunos a cultura
afrodescendente, como 0 negro se percebe e € percebido na sociedade”. (CAIXA DE
AFECCOES SANKOFA, 2017). E importante ressaltar, como veremos a seguir, que durante a
experiéncia da criacdo da metodologia e do dispositivo, os(as) jovens sentiram dificuldade para

identificar os cheiros e os sabores das Africanidades, através do sentido do olfato e do paladar,
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pois se encontravam de olhos vendados. Ao longo dos anos, fomos desaprendendo de usar todos
0S nossos sentidos, entdo temos dificuldades de viver processos de aprender que exigem um
aprender com o corpo todo.

Figura 35: Grupo-pesquisador: experimentando o0s cheiros e os sabores da receita #(restegue)
angu da luta

Fonte: Caixa de afeccOes Sankofa, 2017.

Para o grupo-pesquisador, estar de olhos vendados é ndo se permitir se conhecer e
conhecer o outro. O que faz pensar que: “¢ muito dificil sair da propria pele, ou seja, da cultura
prépria, & qual se atribui uma posi¢do hierarquicamente excelsa na piramide mundial dos
sistemas de saber” para assumir o lugar do outro (SODRE, 2012, p. 49 apud Petit, 2015, p.110).
Penso que temos de nos aventurar viver a experiéncia como ‘“um encontro, uma relacdo com
algo que se prova, que se experimenta. Por isso, é habitando o mundo e seus riscos [...] que o
jovem vai percebendo o tanto quanto em n6és o mundo habita” (ADAD, 2013, p.46). Em seu

relato, o grupo-pesquisador apresenta essa dificuldade:

Sobre a experiéncia dos cheiros: quando vocé colocou para mim, eu tive uma
confusdo, a gente sentiu o cheiro de vinagre, mas o cheiro de vinagre era a goma.
Para vocé ver que quando vocé fecha os olhos para as coisas, VOCé ndo se permite
conhecer, entdo, a gente tem que se permitir conhecer, vocé ndo necessariamente
vai se envolver com elas, mas vocé pode conhecé-las, desvenda-las. Por que é muito
facil julgar, é muito facil ter o preconceito, mas ninguém se permite conhecer,
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avaliar, se colocar no lugar do outro, na situacdo do outro. Ndo é que vocé vai
assumir esse problema para vocé, ndo é que vocé vai assumir o problema do outro,
mas € vocé se colocar naquela situacdo, seré se eu queria aquilo para mim, sera se
eu queria aquilo para os meus filhos, sera se eu quero aquilo para a minha familia?
Entdo, as vezes a gente se fecha no mundo da gente e ndo se permite conhecermos
as coisas. E isso! (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

A partir desse relato, surgiram em mim os seguintes questionamentos: como criar outros
modos de se permitir conhecer o outro? Como criar modos de levar para a sala de aula o devir
de se permitir experimentar situacdes que sdo do outro? Como eu faco para vestir as dores do
outro? Como o grupo-pesquisador, destacou é desafiador, ndo é facil, mas é possivel, quando
nos despimos dos julgamentos, dos preconceitos, e nos abrimos para o0 mundo. Conhecer a si e
conhecer o outro é conhecer o mundo, e isso ndo € uma questao de assumir o problema do outro
para si, nem de colocar o outro em uma redoma, ou enfrentar tudo sozinho, mas é um modo de
dizer que ndo sou indiferente a vida e ao modo de viver do outro, pois é preciso rachar-se para
o mundo. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Figura 36: Grupo-pesquisador: produzindo Receita #(restegue) Angu da luta

Fonte: Caixa de afec¢Bes Sankofa, 2017

Esse dispositivo mostra que, para lutar contra essa exclusdo, sdo necessarios elementos

como: a unido, algo fundamental para a escola funcionar; a energia, que possibilita a forca para
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o(a) professor(a) lutar; a autoconfianca, que da coragem para colocar em prética o seu
pensamento e, por fim, o amor, que fortalece o(a) professor(a) para o processo de criacao de
uma escola que torne possivel a existéncia viva de criancas e jovens afrodescendentes.
Interessante perceber que essa metodologia e esse dispositivo trazem a dimensdo da luta
coletiva e isso me fez lembrar do dispositivo Ubuntu, apresentado anteriormente, nesta relacéo
de luta coletiva. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Os problemas encontrados quanto ao preconceito e a exclusdo, e ndo se permitir
conhecer, potencializou e mobilizou o grupo-pesquisador a agir, tornou-se como uma flor de
mandacaru, que resiste a longos periodos de estiagem. As dificuldades que o grupo-pesquisador
enfrentou durante o processo de criagdo 0s incentivou a pensar sobre os ingredientes da receita

Receita #(restegue) Angu da luta, repletos de simbologias:

Como foi ela que elaborou o texto, a gente foi conversando e conseguimos a uniao
dos ingredientes, mas ndo foi facil, por isso, que a gente colocou o azedo, com o
ardor, entdo, o que isso remete? O azedo da vida, da tristeza, as desilusdes que as
pessoas tiveram, 0s negros, de lutar contra esse sistema que persiste ainda. Entdo, a
gente foi por parte trazendo a tristeza, as decepg¢des, mas 0 negro persiste gracas a
Deus, ele vem lutando para conseguir o seu espaco. Tem na histéria mundial um
primeiro presidente negro de uma nacdo dominante que isso representa muito para
a nacdo mundial afrodescendente (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Trazer para a escola praticas bem-sucedidas e historias de sucesso das pessoas
afrodescendentes possibilita uma formacdo para a cidadania, democracia e respeito, uma
formacdo de compromisso com a vida de criangas e jovens afrodescendentes que estdo na
escola. A metodologia inventiva Mistura: Sabores e Cheiros da Afrodescendéncia na escola
empodera o Pedagogo(a) a lutar e aprender a lidar com os desafios encontrados durante a

formacédo inicial e na escola. Segundo Berth (2019):

Ha importancia de se empoderar no &mbito individual, porém é preciso que também
haja um processo conjunto no ambito coletivo. Quando falamos em
Empoderamento, estamos falando de um trabalho essencialmente politico, ainda
gue perpasse todas as areas da formacao de um individuo e todas as nuances que
envolvem a coletividade. Empoderamos a nés mesmos e amparamos outros
individuos em seus processos, conscientes de que a conclusdo s6 se dara pela
simbiose do processo individual com o coletivo. (BERTH, 2019, p. 153).

Além da postura do Empoderamento para lutar, consciente de sua pratica, para que se

mantenha humilde e ndo permita que o poder o impeca de ver a realidade:
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[...] a consciéncia e a autoconfianga, mas ndo deixar que esse sentimento se torne
algo [...] que ndo permita que vocés vejam as Coisas, que Vocés ndo se sintam todo-
poderoso, mas que vocés sejam capaz de quando as coisas ndo forem como vocé
quer, persistir e ndo desistir, ndo pensar que vocés estdo sozinhos na luta (CAIXA
DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

A metodologia inventiva Mistura: Sabores e Cheiros da Afrodescendéncia na escola
promove a autoconfianga do(a) professor(a). Essa metodologia empodera o(a) professor(a) para
lutar nos momentos de dificuldade. E uma metodologia que conscientiza o(a) professor(a), por
mostrar a vaidade como geradora do individualismo que o(a) impede de olhar para a realidade,

uma vez que:

Viver ¢ ir além de si mesmo, é sair do narcisismo, do etnocentrismo, pois, 0 que
leva 0 homem a tornar-se obra de arte sdo as quedas séo 0s erros e as perdas, porque
nos obriga ser melhores e maiores do que somos. Diante dos saltos que tem que
realizar e dos tombos que passa, 0 homem vai além de si mesmo, ultrapassa as
dificuldades e se reinventa, potencializa o seu corpo, torna-se forte. (ADAD;
SILVA, 2013, p. 46).

O grupo-pesquisador, com esse dispositivo, problematiza que o Pedagogo(a) nédo se
percebe capaz de enfrentar os inimeros desafios que existem na escola. Por isso, com essa
metodologia, o professor/a aprende a persistir e, 0 mais importante, a perceber que ndo esta
sozinho/a na luta. Essa discussdo sobre luta e o uso dessa metodologia e desse dispositivo
lembra-me Santos (2018), quando defende que corazonar é o nome atribuido ao aquecimento
da razdo, pois uma razdo corazonada propicia modos de continuar a luta contra a opressédo e
contra todos 0s obstaculos.

Uma outra problematica trazida pelo grupo-pesquisador € a necessidade de
desconstrucdo da postura de professores indiferentes, que promovem modos de violéncias que

ndo empoderam o estudante, ou seja:

As vezes, a gente se diminui, a gente se torna pequeno, a gente se esconde com
medo de lutar, e a gente ndo pode levar isso para dentro da gente, nem para 0S N0ssos
alunos. Porque nesses dois anos que eu estou aqui, vejo gue tem gente que fala: ha
professor ndo é pai de aluna, ele ndo é responsavel! Gente, fui aluna e eu tive
professores que de alguma forma me bloquearam também, e a gente ndo pode
permitir isso com os alunos. N6s, ndo podemos permitir viver isso. #angudaluata!
(CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Na relacdo professor-aluno ha sempre a esperanca, e essa ligacdo se constitui como o

coracao da docéncia. Nao ha vida, quando um esta sem o outro, nesse convivio. Professores e
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alunos se constituem e se criam e recriam mutuamente, numa invencao de si que também é a
reinvencdo do outro, revelando uma quebra de hierarquias e identidades fixas, construidas nas
relacdes sociais (TEXEIRA, 2007). Esse grupo-pesquisador € representado por alunos os quais
sabem o que ser e viver como tal, e, a0 mesmo tempo, séo docentes, assumem seus devires
alunos-professores, compreendem o que é estar no lugar do outro. E disso que a educagio

precisa.

[...] eu tenho escutado muito, nesses dois anos de universidade, que a gente pode se
transformar, a gente ndo pode transformar o mundo, a gente pode transformar um
pedaco dele, uma parte dele. I1sso pode comecar dentro da nossa familia, na escola.
A gente tem que comecar a tomar para si a responsabilidade, que ndo é s6 do poder
publico, mas que € de todos nds. Que essa luta contra o preconceito (CAIXA DE
AFECCOES SANKOFA, 2017).

Essa metodologia e o dispositivo possibilitam pensar que a educacdo necessita de
professores(as) e estudantes que oferecam mudancas, que lutem para criar estas mudancas na
escola, e ainda para mostrar o quanto a cultura afrodescendente é valiosa. Todavia, para que
essa mudanca aconteca, é necessario que os professores tenham oportunidades de perceber
outros modos de educar criangas e jovens afrodescendentes como fez o grupo, para poder
desenvolver suas préprias praticas inventivas e leva-las para a sala de aula (CAIXA DE
AFECCOES SANKOFA, 2017).

6.4.3 Escritas de si 03: metodologias e dispositivos inventivos e afrorreferenciados com os
marcadores: Outras praticas corporais (brincadeiras tradicionais/jogos e outros) e

Dancas afro

O grupo-pesquisador traz a problematica da necessidade de desconstruir a historia
estereotipada, presente nos livros didaticos na escola sobre os povos afrodescendentes,
propiciando imagens positivas que elevem a autoestima dos estudantes afrodescendentes na
escola. Lembro da metodologia Mistura: Sabores e Cheiros da Afrodescendéncia na escola,
quando diz que: “Tem na histéria mundial um primeiro presidente negro de uma nagio
dominante que isso representa muito para a nacdo mundial afrodescendente (CAIXA DE
AFECCOES SANKOFA, 2017). Entretanto, a0 mesmo tempo que 0 grupo-pesquisador
desconstroi, também cria suas proprias representacdes sobre os corpos afrodescendentes, como

podemos ver no relato a sequir:
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Quando a gente estava brincado, para montar a nossa metodologia, eu disse assim:
pera ai! Eu ndo quero esse negro acoitado, o Negrinho do Pastoreiro, ndo! Nés
somos ¢é sheik, arabe, vamos levantar a autoestima. Porque aquele negro agoitado,
massacrado, estigmatizado, feio é o negro subsaariano. Que esta com o espinhago
todo de fora, mal alimentado, sofrido. Mas ndo existe negro mulgumano, porque a
Africa € um continente, nfo é somente uma parte, € um continente, é uma coisa
enorme, é uma coisa muito grande. Ai a gente disse, vamos levantar a autoestima,
negro sim, mas negro poderoso, rico com indumentaria e exatico (risos). (CAIXA
DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Viver o processo de desconstrugdo das suas proprias representacoes, para desconstruir
as imagens estereotipadas sobre as pessoas afrodescendentes na escola, ndo € um processo facil,
requer que o(a) professor(a) se permita conhecer mais sobre a temaética e problematizar suas
proprias representacdes herdadas do sistema colonialista que herdamos, no Brasil. Pensamento
convergente com a proposta da metodologia Mistura: Sabores e Cheiros da
Afrodescendéncia na escola, a qual pontua que “[..] as vezes a gente se fecha no mundo da
gente e ndo se permite conhecer as coisas” (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Por isso, 0 grupo-pesquisador reconhece que o preconceito também vive em nos,
herdado de um modelo eurocéntrico que estd presente na escola. Conforme o grupo, “o fato de
eu me assumir negra ndo me imuniza do preconceito, ndo disse que eu sou imune, eu também
tenho atitudes de preconceito, que inclusive a escola introjetou em mim” (CAIXA DE
AFECCOES SANKOFA, 2017).

O preconceito pode aparecer de modo direto ou indireto e, nesse ultimo aspecto, o
sujeito que o vivencia ndo o percebe, e ndo compreende que algumas atitudes sdo
discriminacdes aos corpos afrodescendentes. Um exemplo disso € a dificuldade imposta a esses

sujeitos ao mercado de trabalho, ou seja:

Como eu falei anteriormente, tive dificuldade de arrumar emprego e associo
isso a cor. A questdo do emprego que é dificil de vocé arranjar por ser negro.
Eu fico impressionada quando alguém diz que nunca sofreu preconceito. Olha,
as vezes esse preconceito esta de forma velada, vocé que ndo percebeu, hoje
eu sofro preconceito o tempo todo por ser gorda. Entdo, eu fico impressionada
quando alguém diz que ndo sofreu preconceito por ser negro. Cuidado esse
preconceito pode estar velado. Porgue eu senti isso desde 0s oito anos de idade
na escola, enfatizo que foi na escola. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA,
2017).

Esse é um problema presente na estrutura da sociedade brasileira que se mostra repleta

de desigualdades sociais e raciais, as quais repercutem no acesso dessa populacdo aos espacos
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da sociedade. No trecho a seguir, observamos, com Almeida (2019), como o racismo estrutural

presente nas instituicdes de ensino esta vinculado a uma ordem social, pois:

[...]falar de um racismo institucional, significa que a imposicao de regras e padrdes
racistas por parte da instituicdo € de alguma maneira vinculada a ordem social que
ela visa resguardar. Assim como a instituigdo tem sua atuagdo condicionada a uma
estrutura social previamente existente — como todos os conflitos que lhe sdo
inerentes -, 0 racismo que essa instituicdo venha a expressar é também parte dessa
mesma estrutura. As instituicbes sdo apenas a materializa¢do de uma estrutura social
ou de um modo de socializacdo que tem o racismo como um de seus componentes
organicos. [..] se h& institui¢ces cujos padrdes de funcionamento redundam em
regras que privilegiam determinados grupos raciais, é porgue o racismo é parte da
ordem social. Em uma sociedade em que o racismo esté presente na vida cotidiana,
as instituicdes que ndo tratarem de maneira ativa e como um problema a
desigualdade racial irdo facilmente reproduzir as praticas racistas ja tidas como
"normais” em toda a sociedade. (ALMEIDA, 2019, p. 48).

Esse racismo estd presente nas instituigdes escolares, que reproduzem “[...] praticas
sociais corriqueiras de violéncia explicita ou de micro agressdes-piadas, silenciamento,
isolamento etc.” (ALMEIDA, 2019, p. 48). O grupo-pesquisador problematiza que em nosso
imaginario ha representac¢des construidas nos filmes, nos livros didaticos e de literaturas infantis
sobre a influéncia da Europa, entretanto aponta outros modos de educar com estratégias que
podem ser adotadas na escola, como: a analise critica de filmes e livros na sala de aula para a
construcdo de um pensamento critico a respeito da problematica. Vale ressaltar que muitas
escolas sentem dificuldade de propiciar modos de trabalhar com historias infantis, de modo que
as criancas afrodescendentes se vejam nelas, pois no curriculo hd uma cultura de levar para sala

de aula histérias com protagonistas euro-descendentes, como retratam:

Acredito que eu estou sobre o efeito da festa junina que acontecerd amanhd na
escola, lembro que eu pedi, como professora de Portugués, as lendas. Os meninos
trouxeram o Saci, a lara, o Negrinho do Pastoreio, e até gostei porque geralmente
quando se pede as lendas, a lenda do negrinho do Pastoreio ndo é muito conhecida,
0 Saci sim, mas o negrinho do Pastoreio, ndo. Sé se trabalha a Yara que inclusive
tem origem europeia, sdo as sereias que geralmente sdo as loiras e bonitas.
Geralmente os meninos pensam nas sereias. Entdo, eu acho assim que a minha
resposta é que o Negrinho do Pastoreio saiu de mim sobre influéncia da quadrilha,
acredito que ndo seja nenhum espirito endiabrado, ndo (risos). (CAIXA DE
AFECCOES SANKOFA, 2017).

Entéo, o0 que eu posso relacionar? Que muitos desses alunos, ndo séo trabalhados
com eles essa parte da Afrodescendéncia, quem foi que disse que a Branca de Neve
era branca? O nome é Branca de neve, dd uma sugestdo que ela é branca, nao
necessariamente diz que ela é branca. E ai eu me reportei para isso. O fato da gente
estar trabalhado tanto isso eu me lembrei que foi um fato marcante para mim.
(CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).



152

A escola precisa adotar outros modos de educar com histdrias que as criangas
afrodescendentes se reconhecam nelas. O estudante € quem rompe com a ldgica adotada na
escola de histdrias com protagonistas brancas. As decepcdes sentidas no processo escolar levam
0 estudante a ndo ter boas lembrancas desse espaco, 0 que me faz perceber que muitas criancas
afrodescendentes ndao se sentem vivas no curriculo da escola, que ndo as percebem. Vemos,
assim, que varias outras praticas sdo adotadas nas escolas que desenvolvem mecanismos de
exclusdes contra as criancas afrodescendentes. Dentre elas, ndo ser permitido sentar nas

primeiras cadeiras da sala de aula, a saber:

A relacdo que fago desse Saci na viagem com a Afrodescendéncia na escola é que a
minha passagem na escola de infancia, eu ndo tenho boas rela¢fes, eu cheguei na
escola com oito anos, meus filhos com trés, eu ja era grandona e a professora ndo
permitia que eu sentasse na frente, eu sentava 4 atras, entéo, isso ndo foi bom para
mim. Se eu for lembrar da minha fase inicial da escola, o professor de historia,
inclusive, me pediu um memorial e eu acredito que ndo vai sair muita coisa boa néo
(CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Na escola existe a pratica de convidar as criancas euro-descendentes para serem
sempre protagonistas nas dramatizac@es e as criancas afrodescendentes ganham papéis que ndo
sdo de destaques. Entdo, muitas vezes o primeiro contato da crianga com preconceito acontece
na escola, com posturas de racismo por parte do corpo docente ou discente que repercutem na
autoestima da crianca afrodescendente, mostrando quem pode e quem ndo pode assumir papéis

de protagonismo, como veremos no relato a seguir:

Durante a viagem eu lembrei de um fato: uma vez eu tive uma professora que ela
pediu uma apresentacdo sobre contos na escola. Ela me chamou para ver essa
apresentacdo, foi no ano passado, era sobre conto de fadas: a branca de neve. E
alguns alunos foram escolhidos para se vestir com a roupa das personagens e tinha
uma aluna que queria ir de branca de neve, e essa aluna era negra, quando ela
chegou, os alunos mesmo ndo sabiam quem era os personagens, eles ndo sabiam
guem era que ia se vestir de personagem, quando ela entrou e disse que queria se
vestir de branca de neve, os préprios alunos ndo aceitaram, era uma turma de oito
anos. Os prdprios alunos falaram: N&o, a Branca de Neve ndo é preta, a branca de
neve € branca, ndo da certo essa branca de neve aqui! E ai essa crianca saiu aos
prantos! (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Como havia dito, foi na escola que tive contato com o preconceito, com a assepsia
de pessoa, porque na minha infancia nunca fui escolhida para representar a branca
de neve, por exemplo. Eu seria era humilhada, considerando que tenho uma tez
escura, geralmente quem é escolhida para ser a branca de neve séo as mulheres de
peles claras e loiras. Entdo, talvez eu seja um pouco saci, capenga, para gquem
vivenciou a escola tardiamente. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).
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A escola faz parte dessa estrutura social racista, mas € possivel instituir nela outros
modos de educar que promovam mudancas, assumindo e criando, como docentes, praticas
antirracistas. Os problemas pincados e os modos de enfrentd-los sdo mobilizados da
Metodologia inventiva valorizacédo da cultura afrodescendente, que reconhece e valoriza a
cultura afrodescendente: nas tradigdes religiosas, nas formas de vestir e pensar, na alegria e na
danca, com a imagem da beleza do afrodescendente com turbantes-torco. Ela promove
resisténcias e enfrentamentos, quando luta pela reformulacdo do livro, para se apropriar da
cultura afrodescendente e ndo a euro-descendente e afirmar a poténcia do corpo
afrodescendente na escola. Cria o dispositivo afrorreferenciado: parodia canto da cidade
com letra, melodia e coreografia e a apresenta, por meio de uma danca coreografada, tornando-
se uma metodologia que aciona pensamentos, como proposta de implementar a Lei n°
10.639/2003.

Implementar a Metodologia inventiva valorizagéo da cultura afrodescendente e o
dispositivo afrorreferenciado: parodia canto da cidade é desconstruir concepcles
estereotipadas dos sujeitos na escola, mas para isso, € importante ressignificar os materiais e as
memodrias sobre a afrodescendéncia, de modo a criar outros modos de educar com esses objetos,

como relata o grupo-pesquisador:

Porque a escola trata 0 negro como algo ruim e ai a gente vai desconstruir isso.
Dizer que o negro ndo s apanhou ele tem a sua cultura, suas tradi¢des religiosas,
sua forma de vestir e pensar. Para trazer isso para escola é bem dificil porque é uma
desconstrucao e ai a gente fez uma ressignificacdo de alguns materiais. (CAIXA DE
AFECCOES SANKOFA, 2017).

Os (recursos) usados para a construcdo da metodologia, disponibilizados pelas
facilitadoras foram: trechos das escritas de si, os marcadores Outras praticas corporais
(brincadeiras tradicionais/jogos e outros) e dancas afro, o livro Olelé: uma antiga cantiga
da Africa, de Fabio Simdes, tinta guache, ou tinta propria para o corpo, fitas, |13, baldes e caixas
de sapatos. Promover essa metodologia na escola passa por uma desconstrucdo de si,
ressignificacdo de pensamentos, com o uso dos materiais (recursos) na sala de aula.

O grupo-pesquisador também trouxe materiais como memorias afetivas de relagédo
com a Afrodescendéncia:'® o vestido, a saia, 0 lenco e a boneca. O vestido passou a ser um

turbante, a saia se transformou em vestido, o lengo virou turbante. Desse modo, 0 grupo

19 Essa proposta foi solicitada no final da primeira oficina do Circulo de Cultura Sociopoético.
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inventou uma outra linguagem atribuindo outros sentidos aos objetos afetivos trazidos, como

podemos ver no relato a seguir:

Eu trouxe uma boneca, eu trouxe um vestido que ela fez de turbante, ja a Francisca
trouxe uma saia que eu fiz um vestido, ele trouxe uma boneca, e ai eu trouxe um
lengo que virou turbante. Porque essa moda da onca as pessoas acham, h4 o animal
print, as pessoas acham que é coisa de agora, ho entanto é de origem afro. As
princesas e 0s reis se vestiam de pérolas. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA,
2017).

Os marcadores Outras praticas corporais (brincadeiras tradicionais/jogos e
outros) e Dancas afro foram dispositivos acionadores de pensamentos para a construcdo do
dispositivo afrorreferenciado da parodia Canto da Cidade. Essa parodia contém: melodia,
letra e coreografia e, em continuidade, apresento os procedimentos adotados pelo grupo-
pesquisador para a criagao da Parddia. Na sequéncia, trago uma foto do momento de construgédo

deste dispositivo pelo grupo-pesquisador:

E ai a gente ficava lembrando e imaginando como é que a gente ia fazer a musica?
E a melodia? Entdo, para facilitar, a gente fez uma parodia da musica da Daniela
Mercury. A melodia € dificil, vocé pode criar a letra, mas a melodia é mais dificil,
¢ mais complicado, e ainda tem a coreografia. (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017).
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Figura 37: Grupo-pesquisador: construindo o dispositivo da parodia

Fonte: Caixa de Afec¢des Sankofa, 2017.

Os objetivos levantados pelo grupo-pesquisador para o alcance da Metodologia
inventiva valorizagdo da cultura afrodescendente foram: investigar a histéria da
afrodescendéncia; reconhecer-se como afrodescendente; valorizar a cultura afrodescendente na
escola; construir uma mausica (parodia) e uma coreografia; Os procedimentos adotados para a
realizacdo do dispositivo foram: organizar as ideias, construir uma (parédia), relacionar os
matérias a esta parddia, usar a criatividade e, por fim, ter forca de vontade para superar
dificuldades e problemas encontrados na escola.

Durante a construcdo da metodologia e do dispositivo, surgiram as seguintes
dificuldades: o grupo-pesquisador relatou que construir essa metodologia e dispositivo foi algo
desafiador, pois eles tinham que relacionar os materiais com a Afrodescendéncia, para criarem
a masica, a coreografia e apresentarem na escola, em um tempo para eles desafiador, como

podemos ver no relato a sequir:

Olha eu vou contar um segredo, a nossa metodologia eu achei a mais dificil, porque
vocé criar uma musica e uma coreografia e apresentar em pouco tempo, néo é facil.
Entdo, ficamos a pensar! Como vamos relacionar esses elementos e esses materiais?
Como vamos criar uma musica e uma coreografia relacionado com a
Afrodescendéncia e ainda levar para a escola? (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017).
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Essa dificuldade do tempo encontrada pelo grupo-pesquisador também acontece na
escola. Sabemos das inimeras atividades que os(as) professores(as) desenvolvem, como
preparar as aulas, ministra-las, preencher fichas, elaborar provas e atividades, realizar
correcdes, dentre outras. Entdo, é possivel que o(a) professor(a) encontre dificuldades na escola,
devido a falta de tempo, para pensar em uma metodologia e um dispositivo inventivo como esse
que foi elaborado, pois sabemos, como bem destacou o grupo-pesquisador da Metodologia
inventiva do Autorreconhecimento, construir uma metodologia e dispositivo como esse
envolve processos de cria¢cbes com imaginacao.

Contudo, é importante ressaltar, como bem destacou 0 grupo-pesquisador na
Metodologia inventiva do Autorreconhecimento com a criagdo do dispositivo
afrorreferenciado Ubuntu, uma maneira de vencer as dificuldades encontradas na escola, é
encontrar modos de tornar o trabalho docente coletivo, partilhando com a equipe escolar as
dificuldades, buscando superé-las, criando boas relaces no ambiente de trabalho para
desenvolver uma prética coletiva.

Conforme o grupo-pesquisador: “os materiais para a constru¢ao da musica, que antes
achava dificil, facilitou para a construcdo da mdsica, e os trechos de textos a gente também
usou ¢ adequou a musica.” Ver as dificuldades de modo coletivo, ajuda o(a) professor(a) a
compreender que o que era visto como impedimento pode se transformar em situagdes
positivas, levando o grupo a criar o dispositivo da parddia, inspirada na masica de Daniela
Mercury, o Canto da Cidade. Durante a apresentacdo do dispositivo, primeiramente fizeram a
leitura da parddia, depois cantaram, em seguida, dancaram e, por fim, explicaram como fizeram
para construir o dispositivo.

A seguir, trago o dispositivo afrorreferenciado parddia Canto da Cidade. Em
seguida, apresento como 0 grupo-pesquisador, fez para criar esse dispositivo, quer dizer,
“fizemos uma parédia de uma conhecida musica da Daniela Mercury que fez muito sucesso nos
anos de 90, 0 nome da musica é ‘Canto da Cidade’. Primeiro, eu vou ler, depois eu e as
meninas vamos cantar. Sim, a nossa musica diz assim”: (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA,
2017).

“Canto da Cidade”

Saia rodada, vestido longo é meu!
No meio da roda feliz sou eu!

Eu dango, mando pra I3,
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O preconceito ndo vou aceitar

Vou me mostrar, bonito!

Com um torgo na cabega,

Vou andar, entrar na escola e enfrentar...

Reformular o livro!

Mostrar-me como soul.

Que tenho 0 meu valor, ndo vou imitar o gringo. (2x).
(CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Nesta parodia, € possivel perceber a valorizacdo e afirmacdo da luta pela valorizagdo
da cultura afrodescendente na escola, trazendo elementos da cultura afro-brasileira, por meio
de objetos de afetos e memorias, com pertencimento afrodescendente. Por meio dela, € possivel
encontrar marcas que ligam os jovens com as Africanidades, como: a saia rodada, o vestido
longo, a roda, o estado de alegria, a danca, a imagem da beleza do afrodescendente com
turbantes-torco. Enfim, resisténcias, enfrentamentos, luta contra o preconceito na escola, que
passa pela reformulacdo do livro, para mostrar a poténcia do corpo afrodescendente, para se
apropriar da cultura afrodescendente e ndo a euro-descendente.

A parddia é dangada em roda, batendo palmas no ritmo da melodia da mdsica, girando
e cantando. Lembro-me que, antes da apresentacdo, o grupo-pesquisador saiu da sala de danca
do CCE, para ensaiar a apresentacao da parodia. Mesmo em alguns momentos percebendo que
a memoria ndo guarda todos os acontecimentos, recordo-me que 0 grupo-pesquisador estava
alegre preparando-se para 0 momento de apresentacdo. Trago a seguir uma imagem desse

momento que acabo de narrar:
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Figura 38: Grupo-pesquisador: ensaiando o dispositivo da parddia

Fonte: Caixa de Afec¢des Sankofa, 2017.

Confesso que, naquele momento, fui tomada pela alegria do grupo-pesquisador,
vendo-os ja caracterizados para a apresentacdo. Quando o grupo-pesquisador entrou na sala,
convidaram a plateia para ficar de pé, para dangarem juntos. “Essa ¢ a letra da musica, vamos
agora cantar! Todos em roda, batendo palmas no ritmo da melodia da musica, girando e
cantando” (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

O grupo-pesquisador assim explicou como realizaria o dispositivo da parddia na
escola: Para realizar o dispositivo, é preciso colocar os discentes em circulo, em seguida,
apresentar a historia da Afrodescendéncia (o livro Olelé: uma antiga cantiga da Africa, trechos
das escritas de si) e, por meio dessa histdria, seria construida uma parddia. A execuc¢do dessa
parddia seria por meio de um projeto, que abordaria a valorizagdo da cultura afro-brasileira
para, quando os discentes construissem a parddia, trouxessem outra dimensdo e perspectiva da

afrodescendéncia, na escola. Mas essa perspectiva defendida, ndo se resumiria a esse momento



159

de criacdo da parddia e apresentacdo. Essa perspectiva da valorizagdo da cultura
afrodescendente precisa acontecer durante todo o ano letivo, e ndo se restringir somente a
comemoracao do dia 20 de novembro quando é celebrado o dia da consciéncia negra. Vejamos

como o grupo coloca sua metodologia:

Na escola, para a gente apresentar essa metodologia na escola, a gente colocaria 0s
alunos em circulo e ai a gente apresentaria uma historia da Afrodescendéncia, e em
cima dessa histdria 0s meninos iriam construir uma parddia, porque parddia é bem
mais fécil. E parddia ndo seria construida do dia para noite, seria através de um
projeto, e trabalhariamos essa Afrodescendéncia de forma positiva, durante um
tempo para que quando eles fossem construir a musica, eles construiriam de forma
positiva. Porque geralmente a questdo da Afrodescendéncia s6 é tratada no dia da
consciéncia negra, nos outros dias do ano ela ¢ esquecida (CAIXA DE AFECCOES
SANKOFA, 2017).

Com a metodologia valorizacdo da cultura afrodescendente e dispositivo da parddia
Canto da Cidade, o grupo-pesquisador faz mencdo a Lei 10.639/2003 contribuindo com a
perspectiva de que o Ensino da Histdria e Cultura Afro-brasileira precisa ser para além do dia
20 de novembro, ou seja, na escola, esse ensino precisa acontecer durante todo o ano letivo, no
ambito de todo o curriculo escolar. Essa metodologia com a criacdo desse dispositivo apresenta
semelhancas com a metodologia # angu da luta, ao abordar que o(a) professor(a) carece de
forca de vontade para lutar e transformar a realidade escolar frente a problematica do

preconceito na escola.

6.4.4 Escritas de si 4: metodologias e dispositivos inventivos e afrorreferenciados com os

marcadores pessoas negras e Relacdo com o chao-vivéncias e simbologias

O grupo-pesquisador 04 apresenta duas problematicas iniciais: 1) a problematica da
necessidade de autorreconhecimento de si como afrodescendente, que é convergente com o que
foi proposto na metodologia autorreconhecimento e aborda a problematica da indiferenca aos
corpos afrodescendentes na escola. Os membros do grupo relatam que viveram a experiéncia
de estar na escola e serem vistos com olhares de estranhamento, transformando-o0s em corpos
excluidos, deste ambiente. Os olhares indiferentes sdo oriundos dos préprios colegas de

trabalho, como relatado a seguir:

Entdo, o lugar onde eu reportei foi onde eu trabalho, lugar onde eu estou fazendo o
estagio, lugar assim que eu vivi, eu demorei muito com olhar da estranheza, um
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olhar da diferenga também, as vezes vocé estd em um ambiente, as pessoas lhe
conhecem, sabem quem é vocé, sabe de todo o contexto, de toda a sua bagagem,
mas inclusive as pessoas ndo te conhecem e nédo se reconhecem, porque no trabalho
as pessoas sdo pretas como eu, e ndo foram as criancas que eu vi, foram os adultos,
essa viagem era sobre os adultos, o olhar de estranheza era dos adultos. Entdo, o
problema foi esse, a estranheza dos adultos, a indiferenca desses adultos. (CAIXA
DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

A problemaética do preconceito e discriminacdo levantada promove, tanto no jovem
quanto na crianga afrodescendente, o sentimento de soliddo. No proximo relato o grupo-
pesquisador descreve esse sentimento, tomando como base uma experiéncia em uma disciplina

cursada na formacgdo em Pedagogia na UFPI:

Na minha viagem eu vi uma criancga, que foi a mesma crianca de um encarte que a
professora de Histéria da Educagdo Il deu para a gente. E eu vi aquela crianca negra,
com um turbante na cabeca, todo colorido, vermelho, verde e amarelo. E eu vi ela
sozinha como se fosse um corredor, sofrendo preconceito e inclusive foi a palavra
que eu coloquei ali. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Essa problemética do preconceito e discriminagdo ao corpo afrodescendente atravessa
todo o grupo-pesquisador, que denuncia, ao longo do estudo, situa¢des de discriminagdes aos
corpos afrodescendentes nas instituicGes. Essas situacGes aparecem na metodologia do
Autorreconhecimento, na metodologia Mistura: Sabores e Cheiros da Afrodescendéncia na
escola, e na metodologia Valorizacdo da cultura afrodescendente. Os jovens criam modos de
romper essa problemética trazendo o sentimento da esperanga, do amor, da forca e a
necessidade da existéncia desses corpos na escola. Esses sentimentos levantados possibilitam a
luta para vencer o problema do preconceito com os olhares da indiferenca que existem neste
espaco (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Com a esperanca é possivel eliminar o problema do olhar da estranheza. E quando
ela falou que a gente adquirisse o poder, ndo foi um superpoder que eu adquiri é
mais um sentimento de esperanca e de existéncia que a gente tem que ter. E como
se esse poder conseguisse eliminar tudo isso. “Outra coisa que pensei para ela, para
gue ela pudesse enfrentar essa situacdo foi o amor, e a forga que ela tinha que ter
para vencer esse preconceito.” (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

O grupo-pesquisador criou a metodologia inventiva: ILE, QUE SIGNIFICA CASA.
Essa nomenclatura criada esta presente no dicionério de Yorubd, o qual apresenta essa defini¢do

I1é como casa (BENISTE, 2014). Essa metodologia mostra a nossa influéncia com as religides

de matriz africanas e com a ligacdo com nossa ancestralidade, por meio dos dispositivos de
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contagdes de histdrias, a criacdo de uma escultura e um cartaz para apresentar na escola. As
comunidades de matriz africana recebem diversas denominacGes especificas, tais como:
terreiros, rocas, casas-de-santo, casas-de-candomblé, que geralmente sdo apropriadas pelos
praticantes e adeptos que cultuam as divindades africanas, conhecidas como orixas (PESSOA
DE BARROS, 2011). O grupo ressalta, ainda, que a metodologia inventiva ILE, QUE
SIGNIFICA CASA, inicia com uma musica para preparar 0 corpo das criangas para o
momento da contacao das historias, mas para isso, é necessario entrar em um estado de atencédo

para Viver 0 processo:

Toda vez que a gente vai contar uma historia eu peco aos alunos para cantarem uma
mdsica, e eu vou pedir para vocés também. E assim batendo palma: E agora minha
gente uma histdria vou contar. Uma histéria bem bonita todo mundo vai gostar. Tre-
1818, tra-14-14 (4x) Tre-18-1&, tra-1a-14, 18-1&, 14, 14. O coracdo de Baoba. Essa é uma
historia de Heloisa Pires. E eu quero que vocés prestem muita atencdo. (CAIXA DE
AFECCOES SANKOFA, 2017).

Em seguida, o grupo-pesquisador realizou a contacdo da historia O coracéo de baob4,
de Lima (2014), com dramatizacao, assumindo o papel de contadores de historias e das criancas
no momento da contacdo da histdria. Este dispositivo afrorreferenciado promove a ligacéo
com o chdo do continente Africano, com a oralidade e os ensinamentos da ancestralidade
passados de geracdo em geracdo, pelos mais velhos e mais velhas. Isso leva-me a perceber que
o dispositivo o coracdo de Baoba tem ligagdo com o dispositivo da histéria Ubuntu,

apresentado a seguir:

O coracdo de Baoba

H& muitos e muitos tempos, essa historia foi contada pelos mais velhos, de vérias
geracdes. Na qual ele disse que nas terras vermelhas da Africa de baixo do sol
escaldante da tarde, o Lebrdo estava a procura de uma sombra, da qual ele pudesse
se refrescar e fugir do sol escaldante daquela tarde. E ao longe ele viu o baob3, e
para 14 ele foi, ficou admirado com a sua sombra, o qual graciosa era a sua sombra
e quao refrescante era aquela arvore. Entdo, ele comegou a indagar: oh arvore como
vocé é tdo linda! A sombra é tdo admiravel, o que de mais pode me oferecer? A
arvore enaltecida com os elogios do lebrdo ofereceu a ele o seu mais gostoso e
saboroso fruto, no qual ele experimentou com uma voracidade enorme. Como vocés
podem ver o fruto? Ele devorou o fruto todinho e, logo em seguida, ndo poupou
elogios ao Baoba. Enaltecida com os elogios que lhe foi dado, e o Lebrdo com a sua
inteligéncia logo indagou: Oh grande arvore o que demais pode me oferecer, além
de sua graciosa sombra e de seu saboroso fruto? E aos poucos o Baoba foi abrindo
0 seu ventre e quando o lebrdo pode enxerga o que tinha la dentro ele se admirou.
Com grandes sdo os tesouros que aqui dentro continha? O baoba como tinha se
envaidecido com os elogios do lebrdo e ofereceu de presente tudo que ele pudesse
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pegar. Ndo contando muito o Lebrdo pegou tudo o que pode e ofereceu para a sua
esposa, as melhores joias e indumentarias que o Baobéa lhe deu. Com inveja do
Lebrdo a hiena veio invejosa perguntar: aonde foi que vocé conseguiu isso? E o
lebrdo ingénuo sem perceber o mal que a hiena continha, contou para a hiena
invejosa como foi que ele conseguiu aquilo. A hiena sem pestanejar foi até o Baoba
se fez de amiga e tentou ganhar a hiena através de seus elogios. E quando ela
conseguiu quase a entrar no ventre da Baoba ela foi 14 e rasgou o ventre dela ventre
da Baoba. E no susto o Baoba se fechou e expulsou aquele bicho mal. E é por isso
gue até hoje os mais velhos contam, que a hiena solta o seu riso desesperado, porgque
ndo pode arrancar do ventre do Baoba o seu melhor tesouro, e por isso, que toda vez
gue encontra um animal morto na beira da estrada o devora com a maior pressa o
seu ventre, por ndo saber a leveza que tem de esperar. E assim acaba a histéria do
Baoba. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Figura 39: Grupo-pesquisador: ensaiando a contacao da histéria: O coracdo de Baoba

Fonte: caixa de afec¢Bes Sankofa, 2017.

Posteriormente, 0 grupo-pesquisador ressaltou, que nessa metodologia o0(a)
professor(a) pode sugerir que as criancas relatem o entendimento sobre a histéria realizando
questionamentos, como mostra o trecho a seguir: “pois bem, depois que vocés viram essa
historia eu queria que vocés pensassem 0 que essa historia tem a ver com a vida de vocés? O
que isso tem a ver com a casa, com 0s amigos, com as relagdes que voces t€ém?” Apds a
socializacdo das experiéncias pelas criangas, 0 proximo passo do(a) professor(a) é a realizacdo
da transcricdo e analise dos relatos das criancas; em seguida, o professor fara a contacdo da
histéria de OMILE, o mito da mée terra e pode solicitar as criangas relacionarem com o mito

de OMILE. Mas isso, de acordo com a faixa etaria e, por fim, solicitard as criangas que
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desenvolvam uma atividade com a ancestralidade citada nos textos, trazendo a influéncia dessa

ancestralidade em suas vidas, como mostra o relato a seguir:

No primeiro momento faremos uma contacao de histdria que é a contagdo do livro
“O coragdo do baoba” de Heloisa Pires Lima. Apos isso, pediremos que as criancas
relatem o seu entendimento sobre a historia e tentem relaciond-la com suas
vivencias. Apos analise dos relatos (dependendo da faixa etaria), relacionamos com
“o mito da mae terra” e propomos que a turma desenvolva uma atividade que
represente desde a ancestralidade, citada nos textos apresentados, até sua influéncia
em suas vivencias. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Apds vocés fazer essas as analises eu queria mostrar para vocés a historia de OMILE
que é o mito da mée terra. Apds analisar os relatos relacionado ao mito da mae terra,
a turma desenvolvera uma atividade que represente tanto a ancestralidade citada nos
textos apresentados, até sua influéncia dessa ancestralidade na vida de vocés.
(CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Embora o grupo-pesquisador ndo tenha definido a idade da crianca para a qual seria
propiciada a vivéncia com essa metodologia, penso nas criangas do 4° ou 5° ano do Ensino
Fundamental, das séries de atuacdo dos professores pedagogos na escola. Seria uma proposta
viavel de ser realizada na sala de aula ou em outro espaco da escola, como patio ou biblioteca,
podendo ser propiciada para outras idades realizando adaptac6es, de acordo com a idade da
crianca.

Na idade de 9 e 10 anos, com um projeto de leitura envolvendo essa metodologia I1é
com a contacdo da historia O coragio de Baoba e do mito OMILE da mde terra, esses
dispositivos afrorreferenciados seriam atrativos e significativos para as criangas, uma vez que
nessa faixa etéria, eles jA compreendem que realizar leituras é vivenciar momentos de viagem
pela imaginagdo que os leva para outros lugares. Vivenciar projetos de leituras na escola, com
metodologias e dispositivos inventivos e afrorrefenciados, torna a experiéncia escolar um
aprendizado prazeroso, repleto de sentidos para as criangas.

Com a caixa de afec¢gdes Sankofa, percebo que os dispositivos afrorreferenciados de
uso do grupo-pesquisador na metodologia 1€, que significa casa sao possibilidades de romper
com as representacdes criadas em torno dos saberes tradicionais de matriz africana, quando o
grupo-pesquisador cria uma metodologia denominada casa, de ligagdo com a ancestralidade.
Essa metodologia I1€, que significa casa, revela ligagdo com a metodologia da valorizacéo
da cultura afro-brasileira, propondo a desconstrucao das representacdes em torno das culturas

afro-brasileiras, nos livros de literatura infantil.
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O grupo-pesquisador produziu o dispositivo afrorreferenciado Pegadas do chéo da
afrodescendéncia, que tem como base um cartaz contendo as pegadas do chdo da
afrodescendéncia que os leva para a escultura Il€, ou seja, uma casa que contém saberes. Esse
dispositivo foi construido com papel peso 40, argila e tinta-guache. A seguir, como o0 grupo-

pesquisador apresenta o dispositivo criado:

As pegadas é como se fosse todo o trajeto que a gente tem que percorrer, inclusive
que nds fizemos na atividade prética, e as pedras sdo as dificuldades que nos
encontramos no nosso caminho. E diante das dificuldades que nds encontramos,
cada uma das pegadas € um poder que a gente ia adquirindo para poder superar as
dificuldades, que é como se fosse as pedras. Os nossos marcadores foram pessoas
negras de referéncia e a relacdo com o chdo que sdo exatamente as pegadas. As
pegadas se iniciam em uma ponta e terminam na outra. (ACERVO,
NEPEGECI/OBJUVE).

No procedimento de criacdo do dispositivo, o grupo-pesquisador pintou 0s pés uns dos
outros com tinta guache, percorreram o papel peso 40 deixando pegadas no caminho. Conforme
0 grupo-pesquisador, neste trajeto, foram encontradas pedras no caminho e essas pedras sdo a
falta de conhecimento do(a) professor(a) sobre a histéria e cultura afro-brasileira. Essa falta de
conhecimento € uma pedra no caminho do(a) professor(a), o que prejudica a implementacéo
desse dispositivo na escola, e a consequéncia é 0 preconceito, que permanece. Para 0 grupo-
pesquisador, 0 preconceito existe porque a pessoa nao se permite se conhecer deixando o

preconceito dominar a mente.

Nos éramos trés e cada um colocou a sua dificuldade, uma foi a falta de
conhecimento, a outra foi o preconceito e novamente a falta de conhecimento
(risos). Porque as pessoas ndo se permitem conhecer, elas deixam algo externo, o
preconceito dominar a mente delas que elas tomam isso para si. (CAIXA DE
AFECCOES SANKOFA, 2017)

Mesmo com a falta de conhecimento que gera preconceito, intitulada como uma pedra
no caminho, a ancestralidade se mostra como forca e energia para continuar enfrentando as
dificuldades, “para a gente poder trilhar esse caminho com essa ancestralidade que € nosso bem
maior”. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Para a construir o dispositivo do cartaz afrorreferenciado pegadas do chédo da
afrodescendéncia, € preciso que o estudante, com a metodologia 1lé, que significa casa,

conheca a casa, pois ela contém todos o0s segredos e saberes, mas € preciso for¢a, conhecimento,
amor, sonhos, perseveranca e reconhecimento. (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).
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O grupo-pesquisador relata que a maior dificuldade para a criacdo dessa metodologia
foi relacionar o texto, os relatos e o livro para fazer pensar a metodologia. “Eu acho que a maior
dificuldade foi relacionar esses trés pontos com o texto, relacionar com os relatos e com o livro.”
(CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

O grupo-pesquisador encontrou modos de enfrentar essa dificuldade de relacionar os
dispositivos (materiais propiciados) compartilhando as ideias, resolvendo uni-las para se tornar
um fazer coletivo. “Fizemos essa relacdo através do didlogo, cada uma opinou, cada uma teve
uma ideia e conseguimos unir as trés ideias” (CAIXA DE AFECCOES SANKOFA, 2017).

Com esse sentimento de coletividade para criar outros modos de educar com
metodologias e dispositivos afrorreferenciados, 0 grupo-pesquisador mostrou os dispositivos
afrorreferenciados pegadas do chdo da afrodescendéncia e os significados, como podemos

ver os dispositivos do cartaz e da escultura no relato a seguir e nas imagens:

Uma teve a ideia de fazer uma arvore a partir das nossas raizes. As raizes tém a
ver com a nossa base e a nossa base tem a ver com a ancestralidade, entéo isso tem
tudo a ver com a Afrodescendéncia. As pedras representam o chéo e as pegadas
é aquilo que a gente faz e deixa registrado com marcas e cada um desses pontos
que a gente encontra para superar em relacdo a toda essa caminhada. (CAIXA DE
AFECCOES SANKOFA, 2017).
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Figura 40: Produc&o plastica do cartaz e da escultura criada na metodologia ILE

Fonte: Caixa de afec¢fes Sankofa, 2017.

Penso, ja finalizando os escritos da dissertacdo, que de modo ndo intencional a caixa

de afeccdes Sankofa realizou esse percurso de voltar as raizes, acessando 0s saberes ancestrais,
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que sdo a nossa base no mundo, 0 nosso chdo. Vimos que podem aparecer pedras que
dificultardo o nosso acesso a esses saberes africanos, mas as pegadas que deixam marcas foram
0s registros que retomei com a metodologia da caixa de afec¢cdes Sankofa.

Essa metodologia foi aquela com a qual mais tive dificuldade de conversar, encontrei
muitos obstaculos para compreender o0s conceitos produzidos pelo grupo-pesquisador, que é
filésofo em todo o percurso. Penso que minha limitagdo, nesse sentido, é fruto do silenciamento
desses saberes na minha formacao escolar. 1sso me revela que tenho muito o que aprender sobre
as religi®es de matriz africanas e seus saberes, assim como outras discussdes apresentadas pelo
grupo-pesquisador. Reflito, também, que de algum modo esse estudo podera inspirar outras
pesquisas quanto ao uso da Lei n°10.639/2003, no campo da formacéo de professores, ou na

Educacao Basica.



Hm
o

168

7 SANKOFA CONCLUSOES PROVISORIAS: A CAIXA DE AFECCOES SANKOFA
CONTINUA...

O que ha dessa pesquisa em mim? O que ha da pesquisa-corpo-desliza em mim? Ha
uma pesquisadora que desliza na pesquisa, que troca de pele, que recoloca e
incorpora o que esta fora, que esta dentro e fora, que ndo é inicio e nem fim, que se
enrola e se mistura com varios pedagos feitos do tempo. (Diario pesquisa-corpo-
tempo, caixa de afec¢des Sankofa, 2017).

Figura 41: (Pesquisa-corpo-tempo)

Fonte: Caixa de Afec¢des Sankofa (2017).

Nos momentos finais de entrada na Caixa de Afec¢bes Sankofa, lembrei-me desse
diario que produzi em uma experiéncia Sociopoética, no inicio do Mestrado. Embora o diario
tenha sido produzido no inicio da travessia, ele permanece vivo no meu corpo. Na época, 0
intitulei de Pesquisa-corpo-desliza; olhando-o novamente, transformou-se no diario pesquisa-
corpo-tempo. Intitulei-o desse modo porque aprendi com a Caixa de Afeccdes Sankofa que o
fim é sempre o inicio de novos comecos.

Depois que li esse diario, parei um pouco e voltei mais uma vez a Caixa de afeccGes
Sankofa e, devagar, abri a Caixa. Lembrei que, em alguns momentos, eu naveguei sem destino,
andei sem direcdo, com uma caixa de memdrias nas maos e dentro dela carregava o tempo. Fui
afetada pelos tempos que vivi, foram eles que conduziram as vivéncias e encontros na travessia,

gue me levaram as minhas raizes, para o comeco de tudo. Aprendi, desaprendi, fiz e ndo-fiz,
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entrei, mergulhei, voltei, recontextualizei e transformei. Fui transformada pelo tempo que
andou lado a lado como um companheiro de estrada.

No caminho, encontrei um andarilho no meio da estrada, um homem sabio e ja idoso,
um professor de vida. Ele me convidou para sentar em um banco ao seu lado, entéo perguntei
a ele: E agora, sabio andarilho o que me espera? Ele me respondeu devolvendo-me o
questionamento: o que vocé espera? Confesso que fiquei na hora pensativa, esperava uma
resposta. Sem saber o que responder, silenciamos por algum tempo e percebi que ainda trilharia
uma longa jornada! Olhei em seus olhos e me despedi! Ele me olhou e disse: leve um pouco do
que eu carrego dentro da minha sacola com vocé, pode ser que tenha algo que lhe sirva na
caminhada!

O sabio ja tinha bastante idade, pois carregou, por muito anos, dentro da sacola, saberes
de tempo. Pediu que eu sentasse novamente, ele parecia estar cansado. Entéo, sentei e observei
sua generosidade, em querer que eu levasse comigo algo de dentro de sua sacola. Resolvi ndo
desaponta-lo. Abri a sacola, ja gasta pelo tempo e nela continha muitas inutilezas, escolhi
algumas para leva-las comigo, pois ndo sabia quais caminhos ainda percorreria. Mas depois
daquela conversa tive a certeza de que ndo era mais a mesma. Aquele encontro havia me
transformado de algum modo, pois aprendi muitos saberes de siléncios naquela conversa. De
dentro do saco, escolhi sapatos, que me levariam a outros lugares, um livro para ndo me sentir
sozinha na caminhada e uma foto para lembrar-me quando a meméria falhasse de onde eu vim
e por onde andei. Mais uma vez nos despedimos, dessa vez com um abraco! Até breve!

Essa pesquisa provoca implicagfes de memorias e lembrancgas de um passado recente.
Voltei-me para as memorias de minha infancia, reportei-me ao meu bairro, e fui levada a acessar
0 meu percurso formativo na universidade e um arquivo repleto de riquezas, provocou a
invencdo do meu corpo todo, pois busquei, ao longo do estudo, ter uma cogni¢do ampliada que
passa pela sensibilidade e por memdrias, com experimentacfes sociopoéticas. Inspirada nesta
abordagem, tive a liberdade de buscar provocar livres associagdes com palavras e imagens
associando coisas que ndo tém ligacéo para produzir novos sentidos na pesquisa.

Busquei, ao longo da pesquisa, apresentar, de modo sensivel, reflex6es de carater
tedrico, metodoldgico, além de politicas para repensar as praticas de ensino na sala de aula, da
nossa forma de planejar e de pensar nossos planos de ensino. Trouxe imagens concretas e
mentais e, mesmo quando a fotografia ndo estava posta, estabeleci um dialogo com as meméarias
vividas com os professores na universidade, com o grupo-pesquisador, que é o fildsofo produtor

de conhecimento.
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De modo que, neste estudo, analisei o processo de construgdo de metodologias e
dispositivos inventivos e afrorreferenciados por jovens Pedagogos, em 2015/2017, logo, este
estudo passou a estar no campo da invencdo e contribui para a formacéo de professores de modo
geral, que buscam trabalhar na docéncia e na pesquisa com a implementagdo do estudo da Lei
N°10.639/2003, na Educacgdo Bésica e no Ensino Superior.

Para analisar os relatos orais no acervo da Caixa de Afec¢bes Sankofa, realizei trés
praticas de arquivos: o registro - o relatorio; o deslocamento — movimento de colocar em outro
contexto e a recontextualizacdo — descricdo das metodologias e dispositivos inventivos e
afrorreferenciados, os processos de criacdo do grupo-pesquisador e identificacdo dos problemas
mobilizados na elaboragcdo das metodologias e dispositivos, 0os outros modos de educar
proporcionados pelas metodologias e dispositivos para trazer para a dissertacao.

Surpreendi-me com a Caixa de Afeccbes Sankofa, pois gerou muitos achados e
aprendizados, ao longo do percurso. Realizando a préatica de registro, deslocamento e
recontextualizacdo com a Caixa de afec¢Bes Sankofa, encontrei 3 (trés) linhas de pensamentos
do grupo-pesquisador:

e Linha 01: As metodologias e dispositivos inventivos afrorreferenciados com o tema-
gerador da afrodescendéncia na escola;

e Linha 02: Os problemas mobilizados na elabora¢do das metodologias e dispositivos
inventivos afrorreferenciados;

e Linha 03: Outros modos de educar proporcionados pelas metodologias e dispositivos
afrorreferenciados, tendo em vista a Lei n°10.639/2003.

A seguir, apresento os principais achados das linhas de pensamento do grupo-
pesquisador: Na linha 01: metodologias e dispositivos inventivos afrorreferenciados, 0s grupo-
pesquisadores apresentaram 0s  seguintes achados: a Metodologia inventiva
Autorreconhecimento, que criou o dispositivo afrorreferenciado Histéria Ubuntu; a
Metodologia inventiva Mistura: Sabores e Cheiros da Afrodescendéncia na escola, que criou 0
dispositivo afrorreferenciado Receita #(restegue) Angu da luta; a Metodologia inventiva
Valorizacao da Cultura afro-brasileira, que criou o dispositivo afrorreferenciado parddia Canto
da Cidade; a Metodologia 1l& que significa casa, que criou o dispositivo afrorreferenciado
Historia Coracdo de Baoba e o dispositivo afrorreferenciado Cartaz Pegadas do Chédo da
Afrodescendéncia. Em seguida, apresento o pensamento dos grupos-pesquisadores em cada

Metodologia e dispositivo inventivo e afrorrefenciado encontrados.
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A Metodologia inventiva do Autorreconhecimento, trabalha o autorreconhecimento no
estudante como afrodescendente, fazendo-o conhecer a si préprio, com o intuito de romper com
0 preconceito, possibilitando o pensamento empoderado, levando os discentes a lutar contra o
preconceito na sociedade brasileira. Apresenta, que um modo de vencer as dificuldades
encontradas na escola, é desenvolver um trabalho docente coletivo, partilhando com a equipe
escolar as dificuldades para superé-las, criando boas relagcdes para desenvolver uma préatica
coletiva na escola. Essa metodologia criou o Dispositivo afrorreferenciado Historia Ubuntu,
que é uma performance que revela um sentimento de ancestralidade, mostrando que temos uma
linhagem com os antepassados que vieram antes de nés, que nos fornecem uma identidade
coletiva e nos transmitem um sentimento de pertencimento comunitario.

Outro achado foi a Metodologia inventiva Mistura: sabores e cheiros da
afrodescendéncia na escola, cuja metodologia promove a autoconfianca do professor e o
empodera a lutar, assim como o conscientiza a ndo adotar a préatica do individualismo na escola,
gue o impede de olhar para a realidade. Com ela, aprendemos a enfrentar as adversidades, a
persistir e a perceber que ndo estamos sozinhos/as na luta, realizando uma pratica corazzonaria
com emocdo, que aquece a razdo para continuar lutando contra as opressées da sociedade. Essa
metodologia criou o Dispositivo afrorreferenciado Receita #(restegue) Angu da luta, uma
receita que defende que a excluséo pode ser vencida com unido, energia, forca, autoconfianca
e amor, elementos que ddo coragem para o professor e o estudante fazerem o melhor e lutarem
para colocar em pratica o seu pensamento, fortalecendo-se para criarem modos de lutar
coletivamente.

Outro achado foi a Metodologia Inventiva Valorizacdo da Cultura afro-brasileira, a
qual promove o reconhecimento e a valorizagdo da Cultura afrodescendente nos modos de
ser/pensar/existir.  Com objetos afetivos de memorias, essa metodologia transmite
pertencimentos afrodescendentes: com o dancar em roda, com alegria e reconhecimento da
beleza do afrodescendente, nos seus modos de vestir-se com turbantes-tor¢o. Reconhece a
poténcia do corpo afrodescendente, que é pleno de resisténcias e enfrentamentos na luta contra
0 preconceito na escola; sdo corpos que lutam pela reformulacéo do curriculo na escola para se
apropriar da sua historia afrodescendente. Essa metodologia criou o dispositivo
afrorreferenciado: Parodia Canto da Cidade, musica que desconstroi as concepcdes
estereotipadas dos sujeitos da escola, pois ressignifica memorias sobre a escola e a
afrodescendéncia. Cria modos de educar, com o0s marcadores, outras praticas corporais

(brincadeiras tradicionais/jogos e dancas afro, relaciona o livro Olelé: uma antiga cantiga da
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Africa, com memorias afetivas de relagdo com afrodescendéncia, inventando outros sentidos
para essas memorias.

Encontrei na Metodologia Inventiva Valorizacdo da Cultura Afro-Brasileira
semelhancas com a Metodologia #angudaluta, no que diz respeito a forga de vontade para lutar
e transformar a realidade escolar frente a problemaética do preconceito na escola.

Outro achado foi a Metodologia inventiva 11, que significa casa. Essa metodologia
contém todos os segredos, saberes, a for¢a, 0 conhecimento, o amor, 0s sonhos, a perseveranca
e 0 reconhecimento. Mostra a ligagdo com as religides de matriz africanas na cultura afro-
brasileira, como um legado ancestral. Essa metodologia criou dispositivos afrorreferenciados
que contam historias utilizando a dramatizacdo e hd um encontro de semelhangas dessa
Metodologia com a Metodologia autorreconhecimento e com a Metodologia Valorizacdo da
Cultura Afro-brasileira, quando prop&e outros modos de educar com contacdo de historias e a
desconstrucdo das representacbes em torno das culturas afro-brasileiras, nos livros. A
metodologia 1€, que significa casa, criou o dispositivo da Contacdo da Historia o Coragédo de
Baobd, o qual promove a ligacdo com o chdo do continente Africano, com a oralidade e 0s
ensinamentos da ancestralidade passados de geracdo em geracdo, pelos mais velhos e mais
velhas. Criou o Dispositivo afrorreferenciado cartaz pegadas do chao da afrodescendéncia, que
sdo pegadas que percorrem todo o papel com as maos e os pés, de uma ponta a outra realizando
um trajeto que encontra pedras pelo caminho que é o problema da falta de conhecimento do
professor sobre a tematica da afrodescendéncia. Essa falta de conhecimento leva ao nédo
autorreconhecimento do professor como afrodescendente e que ele ndo reconheca as criangas,
gerando o preconceito na escola.

Na linha 2: Os problemas mobilizados na elaborag¢do das metodologias e dispositivos
inventivos afrorreferenciados, percebi que as metodologias e dispositivos inventivos e
afrorrefenciados mobilizaram os jovens discentes a reconhecerem o problema do preconceito e
da discriminacdo, que gera a exclusdo de criancas e jovens na escola. Esses problemas estéo
presentes no Curriculo da escola, nos livros didaticos e de literatura infantil e nas préaticas do
cotidiano, que descriminam com olhares e criam imagens estereotipadas sobre os povos
afrodescendentes, no Brasil. Identificarem o problema da falta de conhecimento dos professores
e dos discentes, provocado pelo problema do ndo autorreconhecimento como afrodescendente
e pelo problema de ndo se permitir conhecer outras culturas, pratica que gera representacfes
sobre os povos afrodescendentes e, por fim, o problema da cultura do individualismo na escola.
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S&o problemas que implicam e dificultam no enfrentamento de atitudes e posturas antirracistas
no ambito da escola ou mesmo no contexto da propria universidade.

Na linha 3: outros modos de educar proporcionados pelas metodologias e dispositivos
afrorreferenciados, percebo que os jovens criam modos de romper com 0s problemas
identificados por eles, defendendo que os docentes precisam semear na escola sentimentos
como: esperanga, amor e forca. Esses sentimentos proporcionardo na escola pensamentos
empoderados de criancas, de jovens, conscientes de seu papel no mundo. Incentivardo os
mesmos a lutarem para existirem sendo 0 que sdo na sociedade, ocupando espacos nessa
sociedade e lutando nesses e em outros espacos pelo direito de uma existéncia viva, potente e
criadora de modos de resistir contra o preconceito na sociedade. Enfatizam que os professores
necessitam estar em constante formacdo para desenvolverem, nas escolas, praticas docentes
inclusivas e inventivas. Criam metodologias que envolvem outros modos de educar, de modo
coletivo, com imaginacéo, e a criatividade com estratégias de analises de filmes e livros e outros
materiais na sala de aula, para a construgdo de um pensamento critico nos discentes a respeito
dessa problematica, propiciando outros modos de trabalhar com histérias infantis, de tal modo
que as criancas afrodescendentes se vejam nelas.

Percebo que os grupos-pesquisadores criaram caminhos de implementacéo da Lei na
formacdo de professores(as) e na escola, com a criagdo de produtos didaticos que podem ser
artefatos para o desenvolvendo de uma proposta afrorreferenciada, na escola e na universidade,
com o uso de histdrias infantis de muitas maneiras, de receitas, parddias, dangas, cartazes. Penso
que esses dispositivos podem ser criados em oficinas com criancas ou com futuros professores
(as) da Educacdo Basica, com produtos pedagdgicos como: quebra-cabecas, jogos de cartas,
jogos de memoria e historias de literatura infantil, dentre outros dispositivos que criem
possibilidades de implementar a Lei 10.639/03, na escola. Também podem ser gerados desse
estudo materiais pedagogicos para serem propiciados em oficinas com professores e criangas
na escola, o que seria uma possibilidade de retorno desse estudo para a sociedade.

Vendo o que foi gerado depois desse estudo, percebo que o grupo-pesquisador criou
novos modos de implementar a Lei N° 10.639/03, na escola, mostrando que € possivel instituir
na pratica da sala de aula outros modos de educar que promovam mudancas na escola,
assumindo e criando, como docentes, nossas proprias praticas antirracistas.

Pretendo, depois desse estudo, realizar uma pesquisa no campo da Educacdo Bésica
com professores de diversas licenciaturas, com oficinas de experimentacGes de formas de

criacdo de materiais didaticos e pedagodgicos para a implementacdo desta Lei na escola.
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Outro achado, nesta pesquisa, foi o Personagem conceitual Homem vestido com varios
tecidos coloridos, na figura de um professor perceptivo, sensivel que ndo é indiferente aos
problemas que atravessam a vida de criancas e jovens negros/as, na escola e inventivo na escola,
que acolhe, que tem a sabedoria no corpo, que carrega 0s restos (0s objetos) na sacola para
empoderar os estudantes a fim de lutarem contra o preconceito e pela existéncia de ser aquilo
que sdo na escola, lutarem para viver a alegria na educagéo.

Esse personagem conceitual é o professor educador de criancas que se sensibiliza e se
veste de um modo diferente para acolher a crian¢a que esta vivendo a solidao e a dor provocada
pelo preconceito. Esses homens professores sdo personagens que tém a energia da sabedoria de
reconhecer a Afrodescendéncia, nos espagos educativos. Sabemos que, especialmente na
Educacao Infantil, esses homens enfrentam dificuldades para atuarem neste nivel de ensino,
uma vez que a sociedade atribui o papel da mulher como professora para atuar na Educacao
Infantil. Quando o professor veste roupas coloridas causa estranhamentos: serd que quando as
criancas o vissem pela primeira vez ndo o chamariam de monstro? Depois, elas perceberiam
que esse professor € um andarilho que inventa na escola, bem diferente do professor cavaleiro
inexistente da Modernidade, o colonizador, que propicia uma educacao que ensina identidade
fechada do que é ser professor nos espacgos escolares.

Neste estudo com a Caixa de Afecgdes, aprendi que a memoria é seletiva, que nédo
dava para lembrar de todos os elementos que ndo haviam sidos registrados, percebi que em
alguns momentos ja ndo conseguia lembrar de todos os detalhes, e isso mostra o quanto é
importante os pesquisadores registrarem, os procedimentos adotados nas oficinas sociopoéticas.
Compreendi, que nem tudo o que vivemos guardamos na memoria, pois ela seleciona alguns
acontecimentos que foram marcantes em nossas vidas, por isso, vejo a importancia de deixar
documentado os registros produzidos em pesquisas, para poderem ser acessados por outros
pesquisadores e gerem novas pesquisas.

Essa pesquisa contribui para que outros pesquisadores se deem conta de Varios
dispositivos sociopoéticos ja produzidos que podem ser acessados para que outros confetos
venham a ser reaproveitados. Acredito que seja uma possibilidade que se abre para o0s
Sociopoetas e outros pesquisadores em tempos imprevisiveis como 0s que estamos
vivenciando.

Nas linhas finais, sinto gratiddo e alegria por ter vivido essa experiéncia. Cresci com
esse estudo, sinto que preciso de mais tempo para continuar a caixa de afecgdes Sankofa. Mas
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compreendi que esta caixa continua aberta para novos trabalhos, entéo, desejo que essa pesquisa

inspire outras praticas.
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ANEXO 01: Declaracéo de autorizacdo do uso de dados do acervo do NEPEGECI/OBJUVE
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ANEXO 02: Tabela retirada do PPP do Curso de Pedagogia da UFPI de 2009

DISCIPLINA: Relagdes étnico-raciais, género e diversidade na sala de aula CODIGO
(OPTATIVA) 401
DEPARTAMENTO: Fundamentos da Educagdo

CH CREDITOS | PRE-REQUISITO: -

60h 2.2.0
EMENTA:

e Educacgado e Diversidade Cultural. O racismo, o preconceito e a discriminagdo racial e suas manifestacoes
no curriculo da escola. As diretrizes curriculares para a educagdo das relagdes étnico-raciais. Diferencgas
de género e Diversidade na sala de aula.

Bibliografia Basica
ABRAMOVAY, Miriam; GARCIA, Mary Castro (Coord.). Relagdes raciais na escola: reproducdo de

desigualdades em nome da igualdade. Brasilia-DF: UNESCO; INEP; Observatério de Violéncias nas Escolas,
2006. 370 p.

APPLE, Michael W. Ideologia e curriculo. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982.

BANKS, James A. Multicultural Education characteristics and goals. In: BANKS, James A.; BANKS, Cherry A.
McGee. Multicultural Education: issues and perspectives. Third ed. Boston: Allyn & Bacon, 1997. p. 03-31.

BRASIL. Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional. Brasilia-DF: Ministério da Educacgdo e do
Desporto (MEC), 1996.

. Ministério da Educacado. Secretaria de Educagdao Fundamental. Parametros Curriculares
Nacionais: pluralidade cultural, orienta¢do sexual. Brasilia-DF, 1997.

. Ministério da Justica. Relatério do Comité Nacional para preparagao da participacao brasileira
na lll Conferéncia Mundial das Nagoes Unidas contra o racismo, discriminagao racial, xenofobia e
intolerancia correlata. Durban, 31 ago./7 set. 2001.

. Lei n.210.639 de 9 de janeiro de 2003. Diario Oficial da Unido, Brasilia, 10 jan. 2003.

. Ministério da Educacdo. SEPPIR. INEP. Diretrizes Curriculares para a educacao das relagées
étnico-raciais e para o ensino de Histdria e Cultura afro-brasileira e africana. Brasilia-DF, 2004.

. Ministério da Educacdo / Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade
Ministério da Educac3o. Orientagdes e A¢des para a Educagdo das Relagdes Etnico-Raciais. Brasilia:
SECAD, 2006.

. Lein.2 11.645/2008 de 10 de marco de 2008. Diario Oficial da Unido, Brasilia, 11 mar. 2008.

CARRARA, Sérgio. Educacdo, diferenga, diversidade e desigualdade. In Género e diversidade na escola:
formacdo de professoras/es em Género, Orientacdo Sexual e RelacBes Etnico-Raciais. Livro de contetido.
Versdo 2009. — Rio de Janeiro: CEPESC; Brasilia: SPM, 2009.
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CAVALLEIRO, Eliane. Educagdo anti-racista: compromisso indispensavel para um mundo melhor. In:
CAVALLEIRO, Eliane (org.). Racismo e anti-racismo na educagdo: repensando nossa escola. Sdo Paulo:
Summus, 2001.

Bibliografia Complementar

GOMES, Ana Beatriz Sousa. Pratica pedagodgica curricular e afrodescendéncia. IN: ALBUQUERQUE, Luis
Botelho. Culturas, Curriculos e Identidades. Fortaleza-CE: UFC, 2004. p. 13-26. (Colegdo Didlogos
Intempestivos)

. Concepgdes e Praticas Pedagdgicas com énfase no Multiculturalismo. IN: NASCIMENTO, lima
Vieira do; MELO, Maria Alice; DIAS, Ana Maria Iério (Orgs). Politica de Pds-Graduagao: projetos
Institucionais de formacdo de pesquisadores. Sdo Luis: EDUFMA e EDUFPI, 2009. p. 196-225.

. A pratica pedagoégica do movimento negro em instituicoes de ensino em Teresina, Piaui.
IN NOGUEIRA, Jodo Carlos; PASSOS, Joana Célia; SILVA, Vania Beatriz Monteiro da (Orgs). Negros
no Brasil: Politica, cultura e pedagogias. Floriandpolis: Atilende, 2010. p. 93-115.

ROCHA, Rosa Margarida de Carvalho; TRINDADE, Azoilda Loretto da (Orgs.). Ensino Fundamental.
Orienta¢bes e Ag¢bes para a Educagdo das Relagdes Etnico-Raciais. Brasilia: Secretaria de Educacdo
Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade, 2006.

SANTOME, Jurjo Torres. As culturas negadas e silenciadas no curriculo. In: SILVA, Tomas Tadeu da. (Org.).
Alienigenas na sala de aula: uma introdugdo aos Estudos Culturais em Educacgdo. Petrdpolis-RJ: Vozes,
1995. p. 159-177.

SILVA, Ana Célia da. A desconstrucdo da discriminacdo no livro didatico. In: MUNANGA, Kabengele (Org.).
Superando o racismo na escola. Brasilia: Ministério da Educac¢do / Secretaria de Educagdo Continuada /
Alfabetizacdo e Diversidade, 2005. p. 21-37.

SILVA, Maria Aparecida (Cidinha) da. Formacdo de educadores/as para o combate ao racismo: uma tarefa
essencial. In: CAVALLEIRO, Eliane (Org.). Racismo e anti-racismo na educag¢ao: repensando nossa escola.
S3do Paulo: Summus, 2001.

AQUINQ, J. G. (Org.). Diferencgas e preconceitos na escola: alternativas tedricas e praticas. 22 edi¢cdo. Sdo
Paulo: Summus. 1998.

BHABHA, H. O local da cultura. Trad.: Avila, Myriam e outros. Belo Horizonte: Editora da UFMG. 2001.

GOMES, N. L; SILVA, P. B. G. e (Organizadoras). Experiéncias étnicos-culturais para a formagao de
professores. Belo Horizonte: Auténtica. 2002.

MEYER, D. E. Alguns sdo mais iguais que os outros: Etnia, raca e nagdo em agao no curriculo escolar. In: A
escola cidada no contexto da globalizagdo. 42 edi¢do. Organizador: Silva, Luiz Heron da. Sdo Paulo:
Vozes. 2000.

PERRRENOUD, P. A Pedagogia na escola das diferencas: fragmentos de uma sociologia do fracasso. 22
edicdo. Trad.: Schilling, Claudia. Porto Alegre: Artmed. 2001.

SILVA, Maria Aparecida (Cidinha) da. Formagdo de educadores/as para o combate ao racismo: uma tarefa
essencial. In: CAVALLEIRO, Eliane (Org.). Racismo e anti-racismo na educag¢ao: repensando nossa escola.
Sao Paulo: Summus, 2001.
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Mayer, Isabel Santos. “Escola sem cor”, num pais de diferentes racas e etnias. In Género e diversidade
na escola: formacdo de professoras/es em Género, Orientacdo Sexual e Relacdes Etnico-Raciais. Livro de
conteudo. Versdo 2009. — Rio de Janeiro: CEPESC; Brasilia: SPM, 2009.

SANTOS, Isabel Aparecida dos Santos. “A responsabilidade da escola na eliminagdo do preconceito
racial”. In: CAVALLEIRO, E. (org.). Racismo e anti-racismo. Repensando nossa escola. S3o Paulo: Selo
Negro, 2001. pp.97-114.

Fonte: PPP do Curso de Pedagogia da UFPI, 2009, p. 103.
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