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Apresentacado dos
termos

Phrénesis €& a expressdo grega da racionalidade
orientadora da praxis. A praxis e theoria, como transcendéncia do util,
pelo belo ou paidéia. Ela, a préxis (Phrénesis), € capaz de instituir a
solidariedade cidada voltada a procura e realizagdo do bem comum.
Credita e propicia uma vida pautada na atividade econémica, social e
politica e confere & filosofia sua fungdo mediadora entre contemplagéo
e experiéncia, em seus atributos do olhar contemplativo ao todo de
sentido davida. A praxis € a virtude da correta ponderacao etica. Ser que
escolhe o bem é ser de dialogo consigo (amor de si) e com os outros
(amor ao outro), do mesmo modo que ser solidario & condigéo
decisiva para a praxis. Porque se escolhe o bem, decide-se por uma vida
em que 0 amor de si se estende ao amor aos outros.

Com isso, Oikeion e Philautia se entrelagcam enquanto
sentido de pertenca comunitaria. Philautia € a virtude de
guem ja tem amizade consigo mesmo e amizade com outrem.
Oikeion, ou seja, Okonomie, economia como principio: a lei (némos)
da casa (oikos), sdo vinculos existentes em uma comunidade
(oikeion), suficientes para que haja solidarie-dade declarada. Posto
gue, entre amigos tudo € em comum; compartilha-se dificuldades e
sonhos; revelamo nos naquilo que somos, doamo-nos e acolhemos
mutuamente... afinal, a consciéncia solidaria exclui competicdes e
invejas.

E a Tessera Hospitalis, ou seja, a hospitalidade, e fio
condutor na defesa de Gadamer sobre o significado de
simbolo, enquanto linguisticidade, costurando o sentido da
praxis, da amizade, da solidariedade, enquanto experiéncia do
encontro e de amizade-solidariedade.

Tessera Hospitalis: “Um anfitrido déa a seu hoéspede a chamada
‘tessera hospitalis’, ou seja, ele quebra um caco no meio conserva uma
metade e da a outra ao héspede, a fim de que, quando dai a trinta ou
cinquenta anos, um sucessor desse hospede vier de novo a sua casa,
um reconhega o outro pelo coincidir dos pedagos em um todo. Um antigo
passaporte: este é o sentido originario do simbolo. E algo com que se
reconhece em alguém um antigo conhecido” (Gadamer, 1985, p 50).
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Apresentacao

Luiz Rohden

Hermes, uma das raizes da Hermenéutica, e aquele deus
que faz a costura entre os vivos e 0s mortos, os deuses e 0s
humanos e, nesta obra da minha amiga Maria dos Santos Silva
Lopes, € aquele que patrocina as pontes entre os humanos
corporificadas na Virtude da Solidariedade.

A autora segue na esteira de Gadamer tecendo uma bela
e pertinente reflexdo que nos brinda agora na forma deste li-
Vro sobre uma das virtudes mais prementes para nossas vidas
nestes tempos, afinal,

se ndo apreendermos a virtude da hermenéutica, isto
€, se ndo reconhecermos que se trata, em primeiro
lugar, de compreender o outro, a fim de ver se, quem
sabe, ndo sera possivel, afinal, algo assim como solida-
riedade da humanidade enquanto um todo, também,
no que diz respeito a um viver junto e a um sobreviver
com o outro, entdo - se isso ndo acontecer - ndo po-
deremos realizar as tarefas essenciais da humanidade,
nem no que tem de menor nem no que tem de maior.!

1 GADAMER, Hans-Georg. “Da palavra ao conceito.” In Hermenéutica Filosofica: nas trilhas
de Hans-Georg Gadamer, ed. Custddio Luis Silva de Aimeida, Hans-Georg Flickinger, Luiz
Rohden, trad. Hans-Georg Flickinger, 13-26. Porto Alegre: Edipucrs, 2000, p. 25.
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Honrado e feliz tenho o prazer de fazer a ponte entre a au-
tora e os leitores, reiterando que seu texto merece ser lido e
digerido numa realidade em que as pessoas tendem a se dis-
tanciarem de si, dos outros e da natureza.

Refor¢o aqui, nos termos da autora, que, de fato, “a soli-
dariedade e modo de vida, mediante o qual se atua e se com-
porta; € a condicdo decisiva e a base de toda razdo social,
porquanto alternativa ou até mesmo corretivo as praticas ra-
cionalizadas e de auto-alienagdo humana’ Ndo se trata, pois,
de uma bela virtude que nos plenifica pessoalmente, mas se
nos impde como necessaria e urgente a ser posta na roda das
nossas reflexdes e praticas.

A autora escreveu este texto em 2016 cuja atualidade se
mantém viva. No contexto da elaboragcéo de uma Hermenéu-
tica Etica, em 2020, inspirando-me também na obra da Maria
dos Santos, desenvolvi a proposta da “Virtude da Solidarieda-
de na Hermenéutica enquanto um jogo de fuséo de horizon-
tes”z onde explicitei e fundamentei “a virtude da solidarieda-
de subjacente na teoria e pratica da Hermenéutica Filosofica
de Hans-Georg Gadamer, a qual € imprescindivel para alcan-
¢armos nossa felicidade, criarmos um ethos de responsabi-
lidade mutua e ainda evitarmos a destruicéo planetaria” No
texto mostrei “as relagdes intimas entre Hermenéutica e Soli-
dariedade enquanto jogos de fusdo de horizontes regidos pelo
pressuposto de que somos seres linguisticos que visamos,
desde os primordios da humanidade, de uma ou de outra for-
ma, instituir um ethos de parceria, de harmonia e de coopera-
¢do mutua”.

Queridas e queridos leitores, passo agora a palavra a vo-
cés para que leiam este livro, pois, ao final, ndo apenas se sen-

2 Rohden, Luiz. A virtude da solidariedade na hermenéutica enquanto um jogo de fuséo de
horizontes. ETHIC@ (UFSC). v.19, p.135 - 148, 2020.



APRESENTAGAO 7

tirdo melhores, mas ser&o maiores e mais capazes para juntos
mobilizarmos as pessoas a criarem vinculos virtuosos uns com
0s outros e com a natureza. Bom proveito e 6tima leitura.

Recife, Encontro da ANPOF, 2 de outubro de 2024.
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Préaxis é comportar-se e atuar com solidariedade. A
solidariedade, entretanto, é a condigdo decisiva e a
base de toda razdo social. H4 uma frase de Heracli-
to, o filosofo “que chora”: o logos é comum a todos,
porém os homens se comportam como se cada um
tivesse sua razdo particular. Isto tem que continuar?

O que queremos dizer, ao certo, quando falamos
aqui de solidariedade? Eu decidia traduzi-la pelo
conceito grego de philia.

O que é amizade? Os Gregos usam a palavra phi-
lia. Em que dimensbes se estende esse conceito!
Abrange todas as formas de convivéncia [...], a re-
lagdo comercial, a camaradagem na guerra, a co-
munidade do trabalho, as formas de vida do matri-
mbnio, a formagao de grupos sociais e a formagédo
de partidos politicos, em suma, a totalidade da vida
comunitaria.

Hans-Georg Gadamer
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Introducao

No entanto, parece-me que as pressuposi¢des para a
dominagdo dos problemas vitais do mundo moderno
ndo passaram a se mostrar como diversas daquelas
que foram formuladas na experiéncia grega de pensa-
mento. Em todo caso, o progresso da ciéncia e de sua
aplicagdo racional a vida social ndo criard nenhuma
situacdo téo totalmente diversa que no se precisaria
mais de ‘amizade’, ou seja, de uma solidariedade su-
portadora, que € a Unica a tornar possivel a estrutura

de ordenacgao da convivéncia humana.

Hans Georg Gadamer
(Cidaddo de dois mundos, 1985)

O fendbmeno da solidariedade nos remete a uma discusséo
etico-politica classica, com desdobramentos contempora-
neos que, por sua vez, se mantem como foco de especulagéo
nas ciéncias humanas e na filosofia. Ledn Bourgeois, politico
francés e merecedor do Prémio Nobel da Paz de 1920, em sua
Solidariedade (1986), ressaltava a necessidade de pensarmos
como 0s seres humanos deveriam tornar-se seres sociais, ul-
trapassando sua existéncia isolada e apresentando-se como
membros associados de uma sociedade devota da solidarie-
dade e dareciprocidade, como elementos integradores.
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A historia do conceito de solidariedade € discutida com
maestria por Marie-Claude Blais em La solidarité: histoire d’une
idée, publicada em 2007. Com uma heranc¢a de dois seculos,
a nocéo de solidariedade articula a relagdo entre individual e
social que pode, em sua significancia, a partir do século XIX,
dar nome ao que se apresenta como enigma frente & auséncia
de pertencimento ao modo de vida tradicional. Solidariedade
designa, em termos gerais, a natureza do vinculo humano que
une pessoas declaradamente livres e autbnomas, recolhendo
em uma unica palavra o problema do ser-em-sociedade.

A reflexdo sobre solidariedade, por mais que tenha seu
correlato com as ciéncias sociais, € discutida aqui no &mbi-
to etico-ontoldgico, a partir da concepgado grega de ethos e
logos. A pergunta pelo significado da patria, Gadamer retoma
a questdo da verdade como dialogo em sua ressignificagdo do
poder e da retomada de uma consciéncia cidada para defini-la
pelo conceito grego de amizade, relembrando a maxima pita-
gorica de que “entre amigos tudo € em comum”. Nesse sentido,
a amizade é correlata a solidariedade e a praxis, isto €, a virtu-
de da correta ponderacao etica. Ser que escolhe o bem & ser
de dialogo consigo e com os outros, do mesmo modo que ser
solidario é condi¢do decisiva para a praxis. Porque se escolhe
0 bem; uma vida justa e em comum, decide-se por uma vidaem
que o amor de si se estende ao amor aos outros, a amizade,
portanto, € intersubjetividade; coparticipagao e pertencimen-
to. Solidariedade, portanto, € racionalidade pratica.

E desse modo que uma reflexdo sobre a solidariedade
pressupde uma ponderacdo sobre a forma de consideracéo
pelo outro no horizonte de relagdes concretas que articula-
mos enquanto seres que projetam sua existéncia no mundo
e ao qual atribuimos sentido. Gadamer nos conduz a reflexao
acerca do modo como vivemos uns com 0s outros, bem como
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da forma como compreendemos e conduzimos a racionalidade
que nos é distintiva, em busca de uma vida mais justa e livre.

Em uma perspectiva hermenéutico-gadameriana, refe-
rencial filosofico da nossa pesquisa, a analise da solidariedade
nao pode estar dissociada do modo como 0 mundo da ciéncia
e suas diretrizes racionais orientam a condugdo dos proble-
mas vitais, na perspectiva etico-social, bem como do dialogo
ainda vivo com a tradicéo.

O filésofo Hans-Georg Gadamer (1900-2002) é reconhe-
cido como o maior representante alem&o da Hermenéutica
Filosofica do século XX. Destacou-se por sua grande familia-
ridade com o mundo cultural, como fildlogo, especialista em
teologia protestante, e como filosofo, pesquisador de Platéo,
Hegel, Husserl, e, sobretudo, de Heidegger (1889-1976), de
quem foi aluno e seguidor por mais de cinquenta anos'. Seu re-
conhecimento aconteceu depois de sua obra mestra, Verdade
e Método (Wahrheit und Methode), de 1960. Ela forma o pri-
meiro de dez volumes de suas obras reunidas que compdem
a grande obra (Magnum opus) e se ocupam de uma diversi-
dade de problemas, como ciéncias do espirito, poética, esteti-
ca, filosofia pratica e historia da filosofia moderna, que permi-
tem reivindicar a universalidade da experiéncia hermenéutica
(GRONDIN, 2012, p. 7).

A reflexdo sobre a solidariedade, articulada com a her-
menéutica enquanto praxis, € contextual ao contemporaneo
Gadamer, preocupado com a relevancia dos novos problemas
ocasionados pelas sociedades industriais e pelas profundas
transformacdes que elas provocaram no modo de vida dos
individuos e das culturas. O fundador da hermenéutica filoso-
fica manifestou sua preocupag¢do com a sociedade atual, es-

1 Cf.GRONDIN. Jean. Hans-Georg Gadamer; Une biographie.Paris: Bernard Gasset,
2011, p. 10.

25



26 SOLIDARIEDADE COMO PRAXIS HERMENEUTICA EM GADAMER

pecialmente, com as consequéncias da Revolugéo Industrial e
com a crise ecologicaz

Gadamer considerou que o que esta em jogo € a sobrevi-
véncia segura de nossa especie, quando NOS MesmMos Possui-
MOS as armas e 0S recursos para destruir a vida. Sua herme-
néutica propde a compreensao no &mbito pratico dialogico, na
contramao da sociedade tecnocientifica e da autossuficiéncia
humana (GADAMER, 1989, p. 40):.

A obra Esbocos hermenéuticos (Esquisses herméneu-
tiques)+ & considerada por Grondin (2004, p. 7) como o “tes-
tamento espiritual” de Gadamer, pois nela estéo presentes
textos em que Gadamer retorna ao seu tema de predilegéo, o
da hermenéutica, e em que avanga com questdes como a Re-

.

volucdo Industrial, globalizagéo e racionalidade ocidental. E
digno de nota um paralelo apresentado por Grondin, em seu
prefacio, pontuando as mudancas do autor, desde Verdade e
Método até essa Ultima obra (2004, p. 8):

Quarenta anos mais tarde (todos os textos ndo séo,
contudo, recentes, como se vera) os pontos de partida
aparecem frequentemente diferentes, a aproximagao
das questdes ndo sdo sempre as mesmas, mas € o
mesmo pensamento que emerge. S§o eles que se deve
pesquisar neste texto. Onde era questéo dos precon-
ceitos do lluminismo, ha agora o destino da Revolugdo
Industrial, mas também da globalizagdo e da raciona-
lidade ocidental. Enquanto a tematica das ciéncias
humanas era ainda abordada sob o &ngulo do método,
em 1960, é sua contribui¢do ao futuro da Europa que

2 Ahermenéutica de Gadamer e seu engajamento nas questdes cosmo-politicas estéo pre-
sentes em suas conferéncias, textos ou livros como A razdo na época da ciéncia (1976);
O homem e a sua méo no processo civilizacional hodierno (1979); O elogio da teoria
(1983); Os limites da linguagem, (1985), A heranca e futuro da Europa (1989); A diversi-
dade das linguas e a compreensao do mundo (1990); O estado oculto da saude (1993),
dentre outros, como Amizade e solidariedade (1999).

3 GADAMER, Hans-Georg. Herancga e futuro da Europa. Lisboa: Ediges 70,1989. Sera
citado HFE.

4 Cf. GADAMER. H. G. Esquisses Hermeneutiques: Essais et conférences. Traducédo de
Jean Grondin. Paris: Vrin, 2004, p. 07: Livro langado na ocasido de sua festa de centenario
de nascimento, no dia 11 de Fevereiro de 2000, em Heidelberg.
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sera desta vez sublinhada. Se Gadamer se inspirava
voluntariamente no modelo da praxis aristotélica na
suaobrade sucesso, ele fala mais aqui daresponsa-
bilidade que se coloca a cada um, mas também da
amizade (Gadamer, retornando ent&o sobre o tema de
sua ligdo inaugural, de 1929, jamais publicada ‘o tema
da amizade na ética’) e do seu lento desaparecimen-
to em um mundo cada vez mais anénimo. Se Verdade
e Método se interessa muito pela tradigdo e sua au-
toridade secreta, o acento aqui é sobre a solidarie-
dade, o reconhecimento e o destino histérico que
nos reune. Onde se tratava ainda de defender a pre-
tens&o de reconhecimento da obra de arte, passa a ser
aquestéo da “transcendéncia da arte’, mas também da
metafisica, heranga assumida pelas ciéncias humanas
(grifos nossos).

Na obra supracitada se encontra o texto Amizade e Soli-
dariedade (1999), em que Gadamer apresenta a importancia
da solidariedade como contraponto aos limites de sentido da
sociedade hodierna para uma vida em comum. O autor discor-
re sobre a importancia do amor de si e 0 amor do outro como
base de um acordo que culmina na solidariedade. A amizade &,
portanto, traduzida por solidariedade e, sob a perspectiva de
seu conceito grego, € necessaria a contemporaneidade como
acordo politico, por conferir, tanto a subjetividade quanto a
vida em comum, a importéncia devida e necessaria para um
mundo de sentido.

Ainvestigag&o sobre o conceito de solidariedade gadame-
riana tem como problematica nuclear o conceito de aplicagao,
discutido em sua filosofia pratica. Filosofia que articula logos e
ethos, situada na vida social e politica, que questiona e reava-
lia a verdade cientifica como unico paradigma. Como filosofia
da linguagem, empenha-se em superar o conceito estatico de
razdo em sua acepgéo de verdade desvinculada de um saber
da finitude e resgata o sentido da praxis, dos lagos sociais e da
pertengca a uma mesma comunidade, ao propor uma ideia de
solidariedade fundada no conceito de amizade grega.
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Trata-se de uma discusséo que questiona a possibilidade
de efetivagdo dessa praxis solidaria, no atual cenario socio-
-politico marcado pela incapacidade do dialogo, pela crescen-
te auto alienagéo e pelo distanciamento de experiéncias co-
munitarias.

A hermenéutica filosofica reivindica um saber reflexivo
gestado pela tradi¢do cultural da humanidade que tem na his-
toria a consciéncia reflexiva da familiaridade e da estranheza
do passado com relagéo ao presente. O saber experiencial
ou a sabedoria pratica se diferencia do saber instrumental,
em sua incapacidade de alcangar o todo do mundo da vida
(Lebenswelt). A filosofia & theoria grega, é razao pratica em
sua busca pelo saber. O saber hermenéutico ganha sentido
articulado ao saber da phronesis, isso para desabilitar o saber
da técnica, pois somente o saber da phrénesis € conhecimen-
to que visa a decisdo do bem que se aplica em cada situagéo.
Desse modo, o saber hermenéutico € situacional, de forma
que a concretizagdo universal de algo so pode ocorrer no par-
ticular. Nesse sentido, a critica ao saber prescinde da concep-
¢do de filosofia que ndo e dissociada do ethos. Ethos e logos,
segundo o conceito grego de theoria, ndo se dissociam, por
isso a filosofia e ciéncia.

Reconhecer que o saber € praxis e correlato a solidarieda-
de, é defender, segundo Gadamer, que a filosofia como ciéncia
e capaz dereverter os limites da subjetividade e do voluntaris-
mo promovidos pelo avango tecnocientifico. Resgatar a praxis
solidaria é acreditar que a filosofia ainda pode contribuir com
as sociedades que se tornaram andnimas e autossuficientes.
E, pois, necessario se voltar ao fundamento da solidariedade,
como espago de encontro e reencontro do humano em seus
vinculos social-politicos. Eis porque a hermenéutica da soli-
dariedade nos conduz a reflexdo de como e possivel uma ex-
periéncia de finitude, realizada em comunidades linguisticas,
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cujo testemunho questione e ultrapasse a competéncia da
ciéncia.

A problematica que se desenvolve é: em que medida e
possivel, mediante & hermenéutica filoséfica gadameriana,
em sua reflexao sobre a praxis, reivindicar a relevancia da soli-
dariedade como um objeto de especula¢do da mesma e como
experiéncia dialogica e solidaria, no contexto de uma socie-
dade cada vez mais racionalizada, em que a autossuficiéncia
humana se fecha as relagdes intersubjetivas e comunitarias?

Dado o contexto da sociedade ocidental cada vez mais
racionalizada, revelando o testemunho flagrante da “incapaci-
dade para o didlogo’, bem como a falta de abertura as relagdes
intersubjetivas e comunitarias, qual a possibilidade de pen-
sarmos a solidariedade como expressao de uma praxis, expe-
riéncia ética do saber hermenéutico, capaz de ressignificar a
nossa relagcéo de coexisténcia no mundo?

Propde-se, a reflexdo acerca dos elementos que consti-
tuem a experiéncia da solidariedade como praxis hermenéu-
tica em Gadamer. Esta reflexdo sera realizada, a partir de Ver-
dade e Método (1960) e de Amizade e Solidariedade (1999).

Tomaremos como ponto de partida a exposicdo da her-
menéutica filosofica como critica a ciéncia moderna. Nela se
explicita a critica de Gadamer ao saber moderno, situada sob
a problematica das ciéncias do espirito, a partir da ressignifi-
cacao ontologico da compreensdo como experiéncia de finitu-
de. O que viabiliza a ressignificacédo da hermenéutica da com-
preensao a ser pensada, em uma perspectivaontologica, € que
o0 modo de ser da compreensdo nos remete, por conseguinte,
a reabilitacdo dos elementos pre-conceituais do fendme-
no do compreender, 0 que soO pode ser buscado no horizonte
da tradicdo. Considerando a diretiva ontologico-hermenéu-
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tica conferida a abordagem do fendmeno da compreenséo,
como resultante da critica dirigida a nogao de saber moderno
e ao principio de que “compreender e aplicar, sera destaca-
da, inicialmente, a explicitacdo do significado da experiéncia
(Erfahrung) hermenéutica - paradigma nuclear para uma re-
flexdo hermenéutico-filosofica - em sua significacao de finitu-
de, experiéncia de linguagem e experiéncia historico-efeitual.

Em seguida, no terceiro capitulo, sera explicitadaa herme-
néutica da compreensdo como filosofia pratica. Assim, o saber
pratico ou a filosofia pratica sdo assimilados como uma refle-
x&0 sobre aquilo que deve ser a configurag&o da vida humana,
que encontra na hermenéutica sua teoria. Teoria hermenéuti-
ca do compreender que surge da praxis, sem a qual ndo seria
nada mais do que um mero processo vazio.

Por ultimo, no quarto capitulo, sera discutido como
Gadamer, ao revisitar os conceitos de amizade, na filosofia
classica, reivindicou o resgate da solidariedade - correlata a
praxis hermenéutica -, como experiéncia necessaria a vida
em comum. Em sua proposta, a solidariedade, n&o se constitui
como uma teoria politica, mas como aplicacdo da praxis her-
menéutica.









A Hermenéutica
Filosofica como
critica a Ciéncia

Moderna

A hermenéutica enquanto arte do interpretar e com-
preender tem como desafio a superagéo de seu conceito nor-
mativo ou mesmo de um método que vise a boa compreensao.
Sua origem vem do grego hermeneutiké, como significado da
arte da interpretacéo - do verbo hermeneuein (interpretar) e
do substantivo hermenéia (interpretagdo). Simbolicamente
vinculada ao semideus Hermes, o deus-mensageiro-alado —
mediador entre os deuses e 0os humanos —, a hermenéutica
e linguagem que tem nele seu descobridor e intérprete. Dai
a transliteragdo do verbo grego hermeneuein para herme-
néutica (em latim), expressdo cunhada pelo alem&o Johann
Dannhauer, no seéculo XVII, que significa expressar em voz alta,
explicar ou interpretar e traduzir. Mas a compreenséo desse
termo € interpretatio, designando-o como a arte de interpretar
ou, simplesmente, a interpretagdo. Desse modo, submetida as
fronteiras da linguagem e a interacéo com os seres humanos,
a hermenéutica esta vinculada ao universo do compreender e
interpretar, a experiéncia da linguagem. Por isso se faz neces-
sario compreender a hermenéutica no horizonte de sentido
que se atribui as experiéncias de mundo no médium da lingua-
gem.
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A partir dessa matriz conceitual, a hermenéutica, em seu
desenvolvimento historico, foi contemplada em diferentes
abordagens, dentre elas aquela que privilegia uma problema-
tizagcdo ontologico-existencial acerca do compreender e inter-
pretar e que tem como notavel representante a hermenéutica
filosofica de Hans-Georg Gadamer. Ela representa a ruptura
com uma hermenéutica de carater essencialmente metodolo-
gico, limitada a arte da boa compreenséao e da interpretagao
correta de fendbmenos e expressdes textuais, além de dirigir
um questionamento ao principio da subjetividade consolidado
na construgdo do saber moderno, enquanto paradigma para a
compreenséo verdadeira dos fenébmenos.

Em suas diretrizes, a hermenéutica de Gadamer ultrapas-
sa a hermenéutica moderna em seu carater psicologizante,
articulado por Schleiermacher (1768-1864) e reapropriado por
Wilhelm Dilthey (1833-1911)5, em seu empenho por uma funda-
mentacéo das ciéncias do espirito (Geisteswissenschaften)
e busca sua singularidade, a partir da renovagao que fora en-
treaberta por Martim Heidegger (1889-1976), ao reivindicar a
problematica filosofica da interpretacédo como problema uni-
versal e ontologico.

Ao ultrapassar o ambito da reclusao particular a que esta-
va submetida, a hermenéutica amplia o fendbmeno da interpre-
tacdo e compreensdo como evento que afeta todos os niveis
derelagdo entre o ser humano e o mundo. IsSso requer uma mu-

5 Cf. BLEICHER, Josef. Hermenéutica Contemporanea. Tradugdo de Maria Georgina
Segurado. Lisboa: Edigdes 70, 1980, p. 14: “A teoria hermenéutica, epistemologia e me-
todologia da compreensao foi desenvolvida ainda por Dilthey no inicio deste século [...] no
contexto de uma ‘Critica da razao histdrica’, que tentou uma investigagao transcendental
das condig¢des de possibilidade do conhecimento histérico, segundo o exemplo estabelecido
por Kant na sua Critica da razado pura; o aspecto metodolégico viu-se reduzido a interpre-
tacdo de documentos instituidos por via linguistica e que apresentavam um caso especifico
do uso do verstehen como modo de conhecimento adequado aos casos em que a relagéo
sujeito-objeto é aquela em que ‘a vida encontra a vida'. Dilthey procurou inicialmente re-
solver o problema de hermenéutica, que constituia a ‘consciéncia histérica, recorrendo a
preocupagao romantica com a experiéncia vivida”.
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danga paradigmatica e € fundamental para a compreenséao de
Verdade e Método® (Wahrheit und Methode, 1960). Trata-se
de uma ressignificagéo da verdade que considera o conjunto
de experiéncias do mundo da vida, gestado historicamente,
bem como, a partir de um horizonte pré-compreensivo que se
constitui como realidade historica da compreenséo e materia
de fundamental importéncia epistemologica para o reconheci-
mento cientifico das ciéncias do espirito.

A contribuicdo da filosofia fenomenologica passa a ser re-
levante mediante seus questionamentos sobre a consciéncia
e anogao de existéncia pautada na ontologia da pergunta pelo
sentido do ser.

A utilizagdo do metodo cientifico pelas cién-
cias do espirito, sob o modelo das ciéncias da natureza
(Naturwissenschaften), significou a eliminacdo do elemento
subjetivo na investigacdo de seus metodos especificos-his-
torico-criticos. O significado do método nessas ciéncias ndo
deve consistir apenas em buscar, examinar e investigar; ndo
pode ser tomado como um instrumento auxiliar externo que
simplesmente outorga certezas aos conhecimentos; pelo
contrario, deve ser pensado para além de sua dimensao instru-
mental e epistemologica que busca certezas objetivas, em de-
trimento do processo de desvelamento da verdade. Entremen-
tes, ndo € por analogia ao metodo das ciéncias matematicas
da natureza, forjando-se um metodo proprio, que as ciéncias
do espirito conquistam sua autonomia.

6 O titulo teria sido, inicialmente, Compreender e acontecer, mas dada a insatisfagdo por
parte do editor, tendo em vista a proposta do subtitulo Fundamentos de uma hermenéuti-
ca filosofica, intitulou-se, Verdade e Método: Fundamentos de uma hermenéutica filosofica.
O carater provocativo desse titulo, segundo Ernildo Stein, trata-se, da verdade contra o
método, por Gadamer mostrar, nas trés partes da obra, que existem trés verdades que nao
séo produzidas pelo método légico-analitico. Contém, portanto, nas experiéncias da arte, da
histéria e da linguagem verdades que tém caminhos totalmente diferentes daqueles estabe-
lecidos pelo método cientifico. (Cf. E. STEIN, Aproximagoes sobre hermenéutica, p. 47).
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Em contraponto a crenga de que o paradigma das ciéncias
naturais seria a Unica possibilidade de conferir legitimidade
as pretensas experiéncias de verdade, o autor de Verdade e
Método buscou outro fundamento legitimado como verdade,
na tentativa de assegurar ao seu status de cientificidade um
novo horizonte compreensivo, contemplado, sobretudo, pelas
ciéncias do espirito, diferentemente do modelo monologico
sustentado pela ciéncia moderna e, dessa vez, mais proximo
da tradicdo e da historia.

Certo de que o metodo cientifico seriaincapaz de alcangar
uma fundamentacao filosofica do conhecimento e do mundo,
tampouco de possibilitar o acesso a verdade, enquanto busca
de um conhecimento que fundamenta a compreenséo huma-
na em sua temporalidade e historicidade, o filosofo insistiu em
sua critica & postura positivista, que consistia em absolutizar
um método de busca pela verdade. E sob esse fio condutor que
se deve acolher a proposta de sua hermenéutica, apresentada
em sua principal obra Verdade e Método.

Indiscutivelmente, Verdade e Método constitui-se uma
das grandes obras do pensamento filosofico no seculo XX e
suaimportéancia sobressai, por revelar-se como um marco dife-
rencial no pensamento hermenéutico contemporéneo, dado o
modo singular como € recolocada a questdo do metodo diante
do fendbmeno da verdade. Em seu proposito de apresentar os
fundamentos de uma hermenéutica filosodfica, a referida obra
tem como escopo a experiéncia da verdade vinculada ao fen6-
meno do compreender (verstehen), que ultrapassa o controle
da metodologia cientifica e alarga sua concepcao de verdade
para outros dominios da experiéncia humana, como por exem-
plo, a experiéncia da arte e o horizonte da tradigéo historica.

Assim o expressa Gadamer na introdugéo de Verdade e
Meétodo:
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Na sua origem, o fendbmeno hermenéutico ndo €, de
forma alguma um problema de método [...]. Seu pro-
posito e o de procurar por toda parte a experiéncia da
verdade, que ultrapassa o campo do controle da meto-
dologia cientifica e indagar de sua propria legitimacao,
onde quer que a encontre [...]. A atualidade do proble-
ma hermenéutico repousa, a0 meu ver, que apenas um
aprofundamento no fendmeno da compreenséo pode
trazer uma tal legitimac&o [...]. Portanto, esses estu-
dos sobre Hermenéutica procuram demonstrar a partir
da experiéncia da arte e da tradi¢&o histdrica, o fend-
meno da Hermenéutica em toda a sua envergadura
[...]. O modo como vivenciamos uns aos outros, como
vivenciamos as tradi¢cdes historicas, as ocorréncias
naturais de nossa existéncia e de nosso mundo, € isso
que forma um universo verdadeiramente hermenéuti-
co, no qual ndo estamos encerrados como entre bar-
reiras intransponiveis, mas para o qual estamos aber-
tos, como experimentamos as tradi¢gdes historicas,
as ocorréncias naturais da nossa existéncia e do no
Nosso mundo, € isso que forma um universo verdadei-
ramente hermenéutico [...] Um reflexdo sobre o que &
verdade nas ciéncias do espirito ndo pode querer, pela
reflexdo, subtrair-se a tradi¢cdo cuja vinculabilidade
descobriu (VM, p. 29-32)7.

E que a modernidade inaugurada por Descartes, ao
conferir primazia ao metodo, fé-lo inseparavelmente do
primado da consciéncia de si, fundamento de certeza para a
edificagéo do saber. Ao pensar o cogito associado ao sum, o
filésofo francés determinou a existéncia como substantia co-
gitans®. Com isso, a certeza passou a se apresentar como o

7 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método. Tragos Fundamentais de uma Hermenéu-
tica Filosdfica. Tradugao de Flavio Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 2008.Sera citada
como VM. Como outro aporte de tradugéo, sua versdo em francés: Vérité et méthode: Les
grands lignes d'une herméneutique philosophique. Edition intégrale, 1996(1976) revue et
corrigée par Pierre Fruchon, Jean Grondin et Gilbert Merlio. Editions du Seuil 25 bd Ramin-
Rolland, Paris XlVe.

8 René Descartes (1596-1650) foi responsavel por fundamentar a razédo como principio do
conhecimento e por instituir o dualismo de substancias mediante o qual o ser humano é
corpo-espirito. Seu pensamento esta presente em Discurso do Método (7637), Medita-
c¢Oes (1641) e Principios da Filosofia (1644), sendo que é Meditagdes — que concorre
somente com Principios da Filosofia em grau de importancia para a compreensao de sua
obra — que apresenta sua exposi¢do acabada e amadurecida, de quase tudo sobre metafi-
sica. Sua relagdo com o conhecimento humano é claramente racionalista e fundacionista ao
sustentar que o intelecto humano também ¢é fonte de conhecimento que envolve a doutrina
das ideias inatas e que os conhecimentos indubitaveis se tornariam o ponto de partida e o
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unico critério de verdade e a consciéncia, certa de si, fundou o
primado do método como caminho verdadeiro.

A verdade, entendida aqui como abertura de sentido
(alétheia), situa-se no dmbito da compreensdo como aconte-
cimento da tradig&o e contrapde o significado de subjetivida-
de como senhora de si mesma. Assim, a compreensé&o de que
somos pertencentes a historia difere da concepgéo de que ela
nos pertence.

A compreensao e entendida, nesse sentido, como con-
tinuidade de algo ja dado e, consequentemente, ganha o
significado de uma conversagdo ja iniciada. Se tradigcéo
(Uberlieferung) é transmissao de mundo de sentido, Gadamer
conduziu seu conceito de verdade como acontecimento diale-
tico e dialogico e, portanto, ndo apenas a luz da concepgao
ontologico-heideggeriana da verdade como alétheia, isto &, da
verdade do ser - a clareira (die Lichtung) -, de acordo com a
interpretagdo grega da verdade, que possibilita clarificar (des-
-velar) a originariedade instauradora da compreensao do sen-
tido do Ser e sua relag¢éo originaria e essencial com o Dasein
enguanto ser-no-mundo.

apoio infalivel para todo o resto do conhecimento humano a partir de um método adequado.
Sua reconstrugao do edificio do saber, a partir de seus fundamentos, opde-se a Escolastica,
fundamentada no aristotelismo. E, portanto, contra esse saber que Descartes ( 2005, p.
29), na Segunda Meditagéo, propde uma refundagéo radical: “Ha algum tempo me apercebi
de que, desde meus primeiros anos, recebera grande quantidade de falsas opinides como
verdadeiras e que o que depois fundei sobre principios tdo mal assegurados s6 podia ser
muito duvidoso e incerto; de forma que me era preciso empreender seriamente, uma vez em
minha vida, desfazer-me de todas as opinides que até entéo aceitara em minha crenga e co-
megcar tudo de novo, desde os fundamentos, se quisesse estabelecer algo firme e constante
nas ciéncias”. E nesse contexto de refundagéo do saber vigente e de fundamentagéo das
ciéncias modernas ou ciéncias da natureza que Descartes sustentou a tese segundo a qual
o ser humano é constituido por duas substancias: a alma, ou coisa pensante (res cogitans),
€ 0 corpo, ou coisa extensa (res extensa). Considerando que corpo e alma possuem atribu-
tos distintos: o pensamento, substancia pensante; e a extensdo, substancia fisica — corpo
e alma metafisicamente distintos, isto €, com naturezas diferentes, propde a distingdo entre
corpo e mente, bem como, a separacéo entre matéria e pensamento instituindo, com isso, o
problema filoséfico, nomeado dualismo de substancias.
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De acordo com Dostal, mesmo que a filosofia de Gadamer
ndo adotasse a presenga do absoluto de Hegel, seus tragos
hegelianos estariam presentes em seu conceito de verdade
quando este assumisse a dialética de Hegel® para explicar a
experiéncia de compreensao hermenéutica, dai que seu dialo-
go permaneceria sempre em aberto (DOSTAL, 2002, p. 255-6).

Como ressalta Rohden, se o que constitui o dialogo her-
menéutico em Gadamer é a relacdo (Zwischen) com o outro,
sem a presencga do absoluto, mas da pluralidade, isso aponta
diretamente para os limites da dialetica hegeliana enquanto
metodo, devido ao fato de seu sistema convergir para a elimi-
nagéo da historicidade, da liberdade e do proprio sujeito. As-
sim, afirma:

[...] ndo é a razéo anénima ou uma dialética teleologi-
ca que desemboca numa sintese final definitiva que
possibilita 0 acontecer da hermenéutica filosofica,
mas sim a pretenséo de corregéo e de conversao des-
se modelo de dialética em dialogo (ROHDEN, 2008, p.

156).

Desse modo, a verdade para Gadamer € experiéncia de
uma obra de arte, da historica; experiéncia de si com os outros
vinculada a tradigdo. Ao desvincular o conceito de verdade da
primazia do metodo, tambéem liberou a consciéncia certa de
si, propria da tradigado idealista e da filosofia reflexiva. Logo, a
reabilitagdo do conceito de verdade como experiéncia, para
aléem da experiéncia metodologica, torna-se inseparavel da
critica a certeza da consciéncia de si em vista da intersubjeti-
vidade finita e dialogica.

9 O conceito de experiéncia em Hegel, citado por Gadamer designa: “O movimento dialético
que a consciéncia realiza consigo mesma, tanto em seu saber, como em seu objeto, na me-
dida em que para ela o novo objeto verdadeiro surge dai, é, na realidade, o que chamamos
‘experiéncia” (G.W.F. HEGEL, Phdnomenologie des Geistes, Einleitung, p. 73; citado em
H.-G. GADAMER, WM, 1, p. 360).
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A hermenéutica gadameriana designa a linguisticida-
de (Sprachlichkeit) que significa, de acordo com o proprio
Gadamer', a capacidade compreensiva de algo como indicio,
capacidade plenamente universal de ter em mente e comuni-
car algo como tal. Constitui-se no dmbito da linguagem dos
gestos e se trata da linguagem comum e universal humana,
porgue simbolica. Trata-se da tessara hospitalis, simbolo da
hospitalidade e de identificagdo de velho amigo da casa, eis
porque a solidariedade garante o dmbito da vida em comum na
hermenéutica gadameriana.

Desse modo, Gadamer rediscutiu as prerrogativas da ver-
dade fundada na certeza racional, transferindo-a para o &mbi-
to da compreenséo. Seu conceito de verdade, correlato ao da
compreensao, ultrapassa o ambito semantico logico-cientifi-
co, contraria o primado da certeza no metodo e se realizada no
horizonte linguistico do dialogo e da solidariedade.

Essa sua proposta filosofica, encontrou em seu conceito
de aplicagdo a culminancia de seu projeto filosofico. Ao revisi-
tar a filosofia pratica de Aristoteles, com sua heranca socra-
tico-platénica, Gadamer encontrou no sentido originario da
filosofia a defesa de uma razado pratica em contraponto a ra-
z3o0 cientifica. Prescindindo do sentido do theoros™ ou theoria

10 Cf. GRONDIN, Jean. Retrospectiva dialégica das obras completas e de sua histéria
dos efeitos (1996). In. O pensamento de Gadamer (Org.). Tradugdo Enio Paulo Giachini.
Séo Paulo: Paulus,2012, pp. 515-516.

11 Cf. HABERMAS, Jirgen. Técnica e ciéncia como ideologia. Traducédo de Artur Mor&o.
Lisboa: Edi¢des 70, (1968) pp. 129-130: “A palavra ‘teoria’ remonta as origens religiosas:
theoros era o nome do representante que as cidades gregas enviavam aos festivais publi-
cos. Na teoria, isto &, contemplando - aliena-se ele no acontecer sagrado. No uso linguistico
filoséfico, teoria transfere-se para o espetaculo do cosmo. Como contemplagdo do cosmos,
a teoria pressupde ja a marcagao da fronteira entre ser e tempo que, com o doema de
Parménides funda a ontologia e retorna no Timeu de Platéo: reserva para o logos um ente
depurado da instabilidade e da incerteza e deixa a doxa o dominio do perecivel. Mas, quan-
do o filésofo contempla a ordem imortal, ndo pode deixar de ele préprio se assemelhar a
medida do cosmos, de em si mesmo o reproduzir. Delineia em si mesmo as proporg¢des que
contempla nos movimentos da natureza e na sucessao harmoniosa da musica; configura-se
a si mesmo pela mimese. A teoria, mediante o ajustamento da alma ao movimento ordenado
do cosmos, penetra na praxis vital — a teoria impregna a vida com a sua forma, reflecte-se
na atitude daquele que se submete a sua disciplina, no ethos.”
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grega, reafirmou a filosofia como ciéncia em seu mais elevado
grau de Unica e verdadeira ciéncia. Apesar de tudo que separa
a filosofia das ciéncias positivas, ela “conserva uma proximida-
de com tais, fundada sobre a exigéncia do rigor, que Ihe per-
mite distinguir-se do dominio das visdes de mundo fundadas
sobre evidéncias subjetivas” (GADAMER, 2004, p. 27).

Para Gadamer, a cientificidade da filosofia, nos ultimos
dois séculos, foi somente uma preocupacéo académica que
acabou resultando “no marasmo do historicismo ou na praia
da superficialidade da teoria do conhecimento, ou ainda,
para mover-se de um lado a outro, no lago cerrado da I6gica”
(GADAMER, 1983, p. 13) 2.

Com isso, a hermenéutica filosofica questiona se
toda tentativa da ciéncia ou teoria da ciéncia n&o se trata de
um ideal de saber instrumental, quando a analise da lingua-
gem e a descri¢ao da racionalidade logica sdo consideradas
como meios e ferramentas instrumentais para o progresso do
conhecimento cientifico. Para o filosofo alemé&o, a ciéncia néo
seria menos ciéncia, se potencializasse a consciéncia de sua
fungéo integradora do humano, da mesma forma que a cienti-
ficidade nas ciéncias naturais ou sociais ndo diminuiria, caso a
teoria da ciéncia manifestasse seus limites (REC, p. 101).

Dai sua critica ao cientificismo e ao metodologismo mo-
dernos, constituir-se como tentativa de ultrapassar a nogéo
de conhecimento delimitada pelo metodo cientifico positivo.

A constatagao gadameriana € a de que as Geisteswissen-
-schaften, na tentativa de conquistar o seu status de cienti-
ficidade, buscaram se adequar e submeter ao paradigma da

12 GADAMER, Hans-Georg. A Razdo na época da ciéncia. Traduzido por Angela Dias.
Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1983. Tradugao de: Vernunft im zeitalter der Wissenschaft.
Sera citada REC.
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metodologia cientifica moderna, o que gerou um grande pro-
blema, porque o objeto das ciéncias do espirito se constitui da
vida em suas dimensdes socio historicas e culturais.

A hermenéutica gadameriana considera a metodologia
cientifica moderna insuficiente como unico paradigma para
pensar a nogao do conhecimento verdadeiro. E, no proposito
de ressignificar a experiéncia do compreender em sua diretiva
ontoldgica, confere ao fendmeno da compreensao a nogao de
saber pratico; o que so e possivel no horizonte da linguagem.
Ou seja, ndo se trata mais de pensar a compreens&o enquanto
um fendmeno epistemologico em seu proposito de objetivar
verdades sobre determinado objeto de analise, considerando
a disposicdo das faculdades subjetivas. Diferente disto, trata-
-se de pensar o modo de ser da compreensédo enquanto um
acontecimento ontologico e inerente a projecao existencial do
ser humano.

Isso situa-nos historicamente sobre a forma pela qual a
metodologia cientifica moderna apresentou-se como paradig-
ma da ciéncia verdadeira.

2.1. As ciéncias humanas e o paradigma moderno das
ciéncias naturais

O espacgo onde se iniciou o0 processo de imposi¢cédo do mo-
derno conceito de ciéncia, a partir do sec. XVII, e que abafou
progressivamente toda uma tradicdo humanistica do saber, €
o da Europa. E 0 mesmo lugar onde ocorreu as duas grandes
Guerras Mundiais, e o desenvolvimento da moderna ciéncia
experimental, originando uma nova cultura ocidental, a saber,
a tecnocientifica, estranha ao sentido originario de cultura,
enquanto formagao de liberdade e de relagdes com 0 humano
(PORTOCARRERO, 2003, p. 14). Assim, a civilizag&do europeia
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e o lugar de desenvolvimento da ciéncia, em estreita relagéo
com o pensar filosofico, mas, principalmente, da ciéncia en-
quanto cultura. Nela emergiu a tradigdo humanistica do sa-
ber que fora suplantada pela imposi¢do do moderno conceito
de ciéncia, limitando o sentido da filosofia - como conjunto
do saber tedrico -, para o de tecnociéncia. E nesse contexto
de desenvolvimento da tecnociéncia, que houve mudanca
da consciéncia ocidental, conferindo propor¢des globais a
tudo, que as ciéncias do espirito tambem se fundamentaram,
apropriando-se do metodo das ciéncias naturais.

Destaca-se como primeiro impacto da ciéncia moderna
sobre a filosofia a “Revolu¢do Copernicana’, inaugurada em
1543, com o Derevolutioni busorbium coellestium, de Nicolau
Copeérnico, reconhecida somente em 1633, com a condenacao
de Galileu. Do ponto de vista da representacdo do mundo, € 0
fim do geocentrismo e, comisto, o fim do dualismo que opunha
a natureza terrestre ao sistema celeste; em outras palavras,
uma desconstrugdo do antigo saber filosofico, da analitica es-
colastica do devir e de seus principios, bem como dos concei-
tos aristotelicos de natureza e de sistema das causas.

A Escolastica, designada como uma ciéncia, tinha na dou-
trina aristotelica seu horizonte do saber. Como o saber havia
se tornado um privilégio do Clero, a teologia especulativa de-
signava o objeto exclusivo dos mais vigorosos pensadores da
epoca. Ao mesmo tempo, o universo material era considerado
indigno para exercitar entendimentos cristdos, absorvidos na
contemplagéo e na ciéncia das coisas divinas. Como a teolo-
gia era a ciéncia preeminente na Idade Media, o apanagio do
saber da Igreja constituia-se a fonte essencial de toda luz que
iluminava a Europa. Segundo Latino Coelho (1988, p. 16), o sa-
ber escolastico coincidia com o saber cientifico, associado ao
saber teologico sob a égide da Igreja:
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Quando o senhor e o0 guerreiro, que eram os represen-
tantes da forga bruta, cifravam toda a sua educagdo no
destro menear de suas armas e no gentil cavalgar de
seus corceis, a Igreja, que era a forga espiritual, reco-
Ihia no seu asilo sagrado a ciéncia desprezada no mun-
do profano, e tomava-a a seu soldo, como auxiliar das
lutas teologicas com que mantinha a fé e a autoridade
do seu gladio espiritual. Eram institutos meramente
eclesiasticos as universidades, onde se industriavam
para as altas dignidades da Igreja os que preferiam a
paz dos claustros ou o recesso das catedrais a bizarria
dos torneios e a vida ruidosa dos castelos senhoriais.
Era entdo sabio, sindbnimo do clero. E bem se deixa adi-
vinhar que, onde a Igreja era so o repositorio da cién-
cia, deveria ser o primado intelectual da teologia.

A Escolastica como ciéncia levou a cabo a vinculagdo da
filosofia como auxiliar a teologia e, a0 mesmo tempo, a rea¢éo
ao seu dominio de saber e de compreensado do mundo. Nes-
te contexto, o Renascimento teve seu papel fundamental na
transi¢cdo para a Modernidade, ao denunciar a escolastica
como um aglomerado de superestruturas abusivas e ao privi-
legiar os estudos filoldégicos como novos valores culturais, le-
vando a filologia & categoria de ciéncia. Igualmente importante
fora Francis Bacon (1561-1626), ao defender um conhecimen-
to desvinculado de passividades tradicionais, levado a termo
com Descartes. Foi com base nesse contexto, que a ciéncia fi-
sica, a mecanica de Galileu, representou uma verdadeira revo-
lugao cientifica e preparou as bases para o método cientifico
de Descartes.

Como grande fundador da ideia de método, sobre o qual
repousou o projeto cientifico da Modernidade, o filésofo fran-
cés defendeu que todo saber, seguro e indubitavel, deve ser
revisto e assegurado metodicamente, sendo necessario sus-
pender 0s preconceitos e as tradi¢des, por ndo se submete-
rem a uma certeza absoluta, ou seja, a prova de toda duvida
possivel. Duvida metodica que se estendera as outras cién-
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cias, comecando pela fisica e astronomia, matematizada por
Galileu, bem como a medicina, com a concepg¢éo do corpo hu-
mano como uma maquina. A metafisica também passou a ser
ordenada pelo mesmo rigor.

O rigor cientifico conferido a metafisica contou com a
fundamentacdo de Immanuel Kant (1724-1804), iniciado em
Prolegbmenos em vista de uma metafisica futura (1783) e
culminado em seu projeto filosofico. Kant pretendia, em Pro-
legbmenos, conduzir a metafisica ao “caminho seguro de uma
ciéncia’, mas como ndo existia um consenso sobre 0s seus
metodos, ele pretendeu fornecer esse metodo na Critica da
Raz&o Pura (1781):

Para que tambem a metafisica alcance finalmente a
dignidade de uma ciéncia, Kant prop&e que ela faga
igualmente uma revolugéo em seu modo de pensar,
uma revolugéo que coloque, como no caso da mate-
matica e da ciéncia natural, o sujeito cognoscente
numa relagdo criadora com o objeto. Kant entende sua
proposta como uma hipotese, como um experimento
da razéo que so pode se justificar pelo seu proprio su-
cesso (HOFLE, 2005, p. 42-43).

Kant fundou uma nova concepgado de sujeito em relagdo
a objetividade: o conhecimento ndo deveria mais regular-se
pelo objeto, mas o objeto pelo conhecimento. Sua “revolucéo
copernicana” consiste no fato de que a razao ficaria livre de
sua perspectiva natural limitada - do realismo gnosiologico
- e de que os objetos do conhecimento objetivo ndo apare-
ceriam por si mesmos, mas seriam evidenciados pelo sujeito
transcendental. Entendendo-se por transcendental todo co-
nhecimento que, de maneira geral, ocupa-se menos dos ob-
jetos do que de seus conceitos a priori, ou seja, das maneiras
de conhecer os objetos que tornem possivel o conhecimento
a priori.
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A critica de Kant, em sua definicdo geral, designa o livre e
publico exame pela razdo. Essa relagdo entre liberdade e pu-
blicidade, segundo Chételet (1972, p. 26), “leva-nos ao mais
intimo do seu pensamento e vai mesmo ao ponto de nos fazer
entrever, sendo os limites, pelo menos, as dificuldades mais
temiveis da tarefa critica: a Aufklarung, o esclarecimento, a
difuséo das luzes” que relaciona a liberdade ao uso publico da
razao em todos os dominios.

Kant é considerado um dos mais relevantes filésofos do
lluminismo (Aufklédrung). Em seu texto Resposta a pergunta:
“O que é o lluminismo?” (2005, p. 63-64), assim o define:

Esclarecimento (Aufkldrung) é a saida do homem de
sua menoridade da qual ele proprio € culpado. A meno-
ridade e a incapacidade de se fazer uso de seu enten-
dimento sem a direcdo de outro individuo. O homem &
o proprio culpado dessa menoridade se a causa dela
n&o se encontra na falta de entendimento, mas nafalta
de deciséo e coragem de servir-se de si mesmo, sem
a dire¢do de outrem. Sapere aude! Tem a coragem de
fazer uso de teu proprio entendimento, tal € o lema do
esclarecimento (Aufkldrung).

Tal texto e considerado um dos manifestos mais impor-
tantes da llustragdo europeia. Figura-se como um dos mais
contundentes apelos ao exercicio autbnomo da razo, a liber-
dade de pensamento, e expressa um momento fundamental
na estruturagcéo da consciéncia moderna, em que se destaca,
dentre outros, a conquista do mundo e da natureza; a destrui-
¢cdo da ordem estatica das sociedades e o desprezo pela tra-
digdo.

E sob essa base que a ciéncia moderna inaugurou um
novo tempo do saber. Essa entrada do conhecimento se refere,
naéo somente ao mundo exterior e da natureza fisica, mas do
proprio ser humano. Transitou-se da era da “representacéo”
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para a era da “positividade” e as ciéncias do espirito seguiram
esse mesmo caminho, tendo em Dilthey seu principal repre-
sentante.

A contribuicdo de Dilthey para as ciéncias do espirito re-
fere-se ao fato de que o mesmo vinculou o problema da me-
todologia das ciéncias do espirito aos mesmos critérios das
ciéncias naturais, no contexto do positivismo. Tendo como
ponto de partida a vivéncia, enquanto vida dos fendbmenos
- realidade absoluta que garante a correlagdo entre a cons-
ciéncia e seus objetos situados historicamente -, utilizou-se
do método hermenéutico para reconstituir a ligacdo que as
ciéncias do espirito possuem com o humano. Assim, uma fun-
damentacao das referidas ciéncias ocorreria, a0 passo que,
hermeneuticamente, se possibilitaria um compreender acerca
de como ocorre 0 conhecimento humano, a partir do horizonte
proprio ao espirito. Seu objetivo era fornecer as ciéncias do es-
pirito uma metodologia e uma epistemologia que fossem téo
rigorosas e respeitaveis quanto a das ciéncias naturais. Nao
obstante, sua resposta permaneceu presa aos referenciais de
uma cientificidade baseada na no¢do de metodologia.

Esses pressupostos justificam as insistentes criticas ga-
damerianas dirigidas a nomes como Descartes, Kant e Dilthey,
principalmente. Representam, respectivamente, a génese e
0 avanco da racionalidade ocidental e da fundamentacéo das
ciéncias humanas pelo metodo das ciéncias naturais. Trata-
-se, narealidade, de conceber essa critica sob a otica do saber
instrumental, que limitou aspectos fundamentais para a con-
vivéncia humana e delimitou uma concep¢éo de verdade aos
fundamentos da metodologia cientifica moderna.

Eis o porqué da metodologia cientifica moderna apresen-
tar-se como o unico paradigma de ciéncia verdadeira; o que
desperta a critica incisiva da hermenéutica filosofica gadame-
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riana. Na reflexdo desse problema, Manfredo de Oliveira (1996,
p. 205) aponta que a quest&o a ser colocada é como esse pa-
radigma de ciéncia, em seu carater instrumental, diz-nos tudo
sobre a linguagem em suas experiéncias humanas? Alem do
que, tal processo tecnocientifico de racionalizagéo néo ocul-
taria a verdadeira esséncia dessa linguagem?

2.2. A abordagem ontoldgica da compreenséo

Martin Heidegger foi o principal responsavel por transferir
areflexdo hermenéutica do campo metodoldgico das ciéncias
do espirito para a reflexdo eminentemente filosofica, que tem
como objeto a propria existéncia humana, pensada em uma
perspectiva fenomenologico-hermenéutica. Essa virada epis-
temologica ultrapassou o carater tecnico, normativo e meto-
dologico do que se compreendia por hermenéutica. Inspirada
nessa perspectiva, a hermenéutica filosofica passou a ser,
mais que uma reflexdo sobre a interpretagdo dos textos - com
seus metodos -, um processo de interpretacéo coincidindo
com a propria existéncia. Por isso, Gadamer tomou como pon-
to de partida, alem da tradigdo hermenéutica, a analise do Da-
sein® articulada por Heidegger, para tematizar a compreenséo
como constitutivo fundamental do ser historico.

Em Ser e Tempo (Sein und Zeint), 1927, Heidegger reto-
mou seu programa hermenéutico iniciado em 1923, com sua
ontologia fundamental sobre a “Hermenéutica da facticida-

13 “Dasein ou facticidade designa em Heidegger o “carater de ser” fundamental da existén-
cia humana e daquilo que ele chamara de Dasein, digamos, o ser-que-é-lancado-ai, esse
ser que é a cada oportunidade meu, que de inicio € para mim apenas um “objeto” que se
encontra diante de mim, mas uma relagéo consigo ao modo da preocupagéo e da inquietude
radical. [...] E desse modo que a facticidade é simultaneamente: a) capaz de interpretagao;
b) esta em expectativa e necessita de interpretagao; c) € desde sempre vivida no interior de
determinada interpretacéo de seu ser. (GRONDIN, 2012, P. 40). Tendo em vista a diversi-
dade de designagoes referentes a tradugao do termo Dasein junto ao pensamento de Hei-
degger, como, por exemplo, “presenga’, “ser ai”, iremos manter sua formulagao originaria:
Dasein, adotada por Gadamer em Verdade e Método
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de” Proposta filosofica que tinha no ser hermenéutico o ob-
jeto da existéncia humana e como método, o fenomenoldgico.
Seu texto Ontologia: hermenéutica da facticidade (Ontologie:
Hermeneutik der Faktizitét) define o significado do seu proje-
to de interpretacao de “vida factica™

A hermenéutica tem como tarefa tornar acessivel o
Dasein proprio em cada ocasido em seu carater onto-
légico do Dasein mesmo, de comunica-lo, tem como
tarefa aclarar essa alienagdo de si mesmo que o Da-
sein e atingido. Na hermenéutica configura-se ao Da-
sein como uma possibilidade de vir a compreender-se
e de ser essa compreensao. (Heidegger, 2012, p. 21)

Heidegger defendeu um sentido original de hermenéuti-
ca da facticidade, a partir da investigagdo do proprio Dasein
factico em sua possibilidade de autocompreensdo. Mes-
mo se opondo ao eu transcendental de Husserl, retomou
o primeiro Husserl, das Investigagées Logicas (Logische
Untersuchungen), com o retorno as coisas em Si mesmas
(Zuden Sachens elbts), em vista de seu pensar auténtico em
que as coisas se mostrem na sua propria realidade, sem proje-
tar sobre elas categorias interrogativas convencionais extrai-
das de outros fendbmenos.

Desse modo, “a fenomenologia sera o caminho que per-
mite acesso ao ser, inclusive como fendmeno fundamental,
mas que ndo se mostra por conta do esquecimento do ser”
(GRONDIN, 2012, p. 45). Tarefa que sera levada a temo pela
hermenéutica da existéncia, mediante a analise do Dasein em
suas caracteristicas fundamentais, a saber, na abertura para
suas possibilidades, incluindo a possibilidade de ser ele mes-
mo do modo mais proprio, ao qual Heidegger chamou de exis-
téncia.
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O ponto de partida para a analise da facticidade € investi-
gar como a vida fatica e cotidianamente apreendida. Isso pres-
supde alcancar o momento presente e contextual do Dasein
concreto, o momento atual, 0 aqui e agora, em que lida consigo
mesmo e que o remete & atualidade em seu carater ontologi-
co - das possibilidades basicas dos modos do ser e da dife-
renca entre ser (ontoldgico) e ente (6ntico) - o como da fac-
ticidade (existéncia). Ea partir desse modo de ser do Dasein
concreto que a facticidade pode ser analisada e desenvolvi-
da, sem se dissociar da temporalidade, pois 0 modo de ser do
Dasein é marcado pela temporalidade, posto que somos in-
fluenciados por nossa historicidade.

A compreenséo (ou o entender de algo) € uma disposi¢do
originaria do Dasein, isto €, 0 ser humano sempre compreende
de alguma forma. Desse modo, distingue-se de “esclarecer’,
pois o esclarecimento e derivado da compreenséo primordial.
Compreender € a propria abertura do Dasein no mundo; como
nos relacionamos com os outros, como realizamos algo, N0Sso
modo de ser no mundo.

Esse entendimento cotidiano, segundo Heidegger, € algo
t&o esponténeo, tdo intensamente vivido, que ndo necessita
ser expresso, o que faz com que todas as coisas com as quais
lidamos em nosso mundo da vida (Lebenswelt) sejam inter-
pretadas a partir dessa compreenséo existente, de esbogos
inexpressos, que subentendem o modo de ser da presenca
enquanto poder-ser; isto €, a compreensao reside na possi-
bilidade de ser e compreender. Essa possibilidade enquanto
determinacéo ontologica mais originaria e positiva do ser-no-
-mundo garante a responsabilidade sobre si mesmo. Nesse
projetar-se de possibilidades subjaz a estrutura existencial de
projeto, enquanto compreenséo.
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A estrutura do entendimento como projeto, ou seja, es-
trutura de antecipagao de significados, possui um pre-saber,
uma pre-visdo e uma pre-apropriacdo. O pre-saber € o hori-
zonte de compreensao a partir do qual se compreende; a pre-
-visdo, uma certa intencéo e a pre-apropriagdo, 0 que se apre-
senta como conceito que antecipa o entendimento.

Ao compreender, o Dasein projeta-se em suas possibili-
dades enquanto abertura no mundo, quando a compreensao
se apropria do que compreende, funda-se o fendbmeno da in-
terpretagéo (HEIDEGGER, 2000, p. 204). Interpretagéo que €
explicitante e tem como proposito a estrutura da antecipacéo,
a saber, a antecipagdo de determinada concepg¢éo do ser e a
antecipagao de determinada concepgéo da existéncia: “Toda
interpretacéo se funda na compreenséo. O sentido € o que se
articula como tal na interpretacdo e que, na compreensao, ja
se prelineou como possibilidade de articulacdo” (HEIDEGGER,
2009, p. 211).

De acordo com Grondin (2012, p. 48), quando Heidegger
explicitou de onde vem esses pre-entendimentos ou anteci-
pacodes realizou dois grandes deslocamentos com relagéo a
problematica classica da interpretacgéo:

a) O que se trata de trazer & luz ndo € inicialmente o
sentido do texto ou a intensdo do autor, mas a inten-
¢80 que habita a propria existéncia, o sentido de seu
projeto [...].

b) A interpretagéo deixa aqui de ser o ‘procedimento’
que permite atingir o entendimento, seguindo a estru-
tura teleoldgica da interpretagédo e do entendimento
gue prevaleceu na concepgao classica da hermenéuti-
ca. Nao, a interpretacao, € sobretudo o esclarecimen-
to critico de um entendimento que a precede. Primei-
ro, vem o entendimento, depois sua interpretagéo, na
qual o entendimento vem a se entender a si mesmo, a
se apoderar de suas antecipagoes.
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Esse deslocamento de Heidegger lida diretamente com
um dos problemas postos pela hermenéutica classica, a sa-
ber, o de como se ultrapassa um circulo vicioso. Para Heide-
gger (2000, p. 210), a questdo decisiva ndo & sair do circulo,
mas entrar adequadamente. A tarefa da hermenéutica ndo e
a de ceder a preconceitos arbitrarios, pois esses séo cons-
tituintes da existéncia, mas sim a de elaborar a estrutura de
antecipacdo do entender das proprias coisas. O ser que se
ocupa com a analise dos objetos no mundo, enquanto cién-
cia, preocupa-se também em interrogar-se sobre o mundo,
sendo que esse acesso aos objetos acontece pela lingua-
gem. Nesse sentido, a maxima hermenéutica heideggeriana
consiste em evidenciar a estrutura de antecipagdo do enten-
dimento e nao relativiza-la.

Se as pressuposi¢cOes sdo partes integrantes da vida
factica, Heidegger recolocou a linguagem no centro da com-
preensao humana, ao mesmo tempo, em que a verdade acon-
tece sem determinagdes universais logico-analiticas. Desse
modo, a compreensao retoma o seu conceito originario de ver-
dade como alétheia que designa o fendmeno pertencente ao
logos como modo de ser do Dasein, enquanto ser verdadeiro e
ser descobridor.

Tal modo de ser-no-mundo designa a abertura, consti-
tuida de disposi¢ao, compreenséo e discurso. E somente por
essa abertura que se alcanga o fendbmeno mais originario da
verdade: “o Dasein é e esta na verdade. Essa proposi¢do tem
sentido ontoldgico” (HEIDEGGER, 2000, p. 289). A verdade € e
nao e; velamento e desvelamento do ser; ndo pode ser colo-
cada a prova para si mesma, por ser descobrimento enquanto
modo de ser do Dasein. Sua acepcéo, baseada na experiéncia
empirica, deve considerar seu significado como o a priori, na
filosofia: “ndo pertence ao a priori do sujeito de fato, ou seja, a
facticidade da presenca, a determinacdo de que ela € e esta,
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de modo igualmente originario, na verdade e na ndo verdade?”
(HEIDEGGER, 2000, p. 299).

Gadamer, em sua redefini¢do do problema hermenéutico
da compreenséo, ndo retomara diretamente a *hermenéutica
da facticidade” de seu mestre. Ele pensou, a partir dela, a pro-
blematica diltheyana da hermenéutica das ciéncias do espi-
rito, transitando do carater eminentemente metodologico da
compreensao - enquanto objeto de especulacado hermenéuti-
ca - para o carater ontologico, o modo de ser da compreenséo.
O autor de Verdade e Metodo partiu de Heidegger para reno-
var a compreenséo do problema de Dilthey, “mesmo reatando
com a interrogacgdo de Dilthey, segundo a qual apenas uma
metodologia poderia dar conta da verdade das ciéncias huma-
nas” (GRONDIN, 2012, p. 63).

A anélise da temporalidade foi fundamental para Gadamer
repensar a hermenéutica. Conforme apontado anteriormente,
isso significou “uma passagem da hermenéutica psicologizan-
te, como ela se articulou na modernidade, a partir do pensa-
mento de Schleiermacher e Dilthey para uma hermenéutica
propriamente historica” (OLIVEIRA, 1996, p. 205).

Eis 0 que viabiliza a problematizagéo da hermenéutica da
compreensao a ser pensada em uma perspectiva ontologica;
o compreender como modo de ser da compreensdo nos reme-
te, por conseguinte, a reabilitagdo dos elementos pré-concei-
tuais do fendmeno do compreender; o que s6 pode ser busca-
do no horizonte da tradicéo.

A indagagdo fundamental que norteia o pensamento
gadameriano € a da relagdo entre compreensao e autocom-
preensdo: qual a importéncia de saber-se pertencente a
uma historia, articulada como linguagem dada pela tradicéo
(Uberlieiferung)? Ora, se o compreender objetiva a interpreta-
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¢ao experiencial como acontecimento no horizonte dos costu-
mes e da tradigdo, a historicidade implica que o Dasein & me-
diador entre passado e presente e que nossa compreensao e
condi¢do de possibilidade.

E isso que Gadamer expde, no prefacio & 2= edicéo de Ver-
dade e Método, quando relaciona a problematica epistemolo-
gia a compreensao como Dasein:

[...]essa investigacdo coloca a questdo ao todo da
experiéncia humana de mundo e da praxis da vida. Fa-
lando kantianamente, ela pergunta como e possivel
conhecimento? Essa € uma questdo que precede a
todo comportamento compreensivo da subjetividade
e também ao comportamento metodologico das cién-
cias da compreenséo, a suas normas e regras. A ana-
lise temporal da existéncia (Dasein) humana, desen-
volvida por Heidegger, penso eu, mostrou de maneira
convincente que a compreensdo nédo & dentre outros
modo de comportamento do sujeito, mas o modo de
ser da propria pré-senga (Dasein). O conceito de
“hermenéutica” foi empregado aqui nesse sentido. Ela
designa a mobilidade fundamental da pré-senga (Da-
sein), a qual perfaz sua finitude e historicidade, abran-
gendo assim o todo da experiéncia de mundo (VM, p.
16).

Pretende, com isso, afirmar que seu conceito hermenéu-
tico € empregado no sentido da compreens&o como o proprio
modo de ser do Dasein. A hermenéutica, desta forma, designa
a mobilidade fundamental do Dasein, a partir da qual abrange
0 todo de sua experiéncia no mundo. A historicidade €, portan-
to, a condigdo positiva para o0 conhecimento da verdade.

Disso resulta a defesa de Gadamer de que uma reflexdo
sobre o verdadeiro compreender ndo pode omitir sua propria
historicidade, mesmo que conduzida por um metodologis-
Mo ou um objetivismo historico. Segundo Silva Junior (2005,
p. 103), essa questdo situa o deslocamento realizado por
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Gadamer, para a fungao essencialmente historica do fenéme-
no da compreens&o:

Aquilo que Gadamer denomina, sistematicamente,
“hermenéutica cientifico-espiritual” (geisteswissens-
chaftliche Hermeneutik), ele desenvolve na segunda
parte de Verdade e método sob o titulo “A extensdo
da questdo da verdade & compreensdo das ciéncias
do espirito” Em sua pretenséo, trata-se de recon-
quistar a especificidade da hermenéutica das cién-
cias humanas, examinando, inicialmente, a historia
da hermenéutica e a transformagéo de sua esséncia
na idade moderna e, posteriormente, as aporias do
historicismo. O deslocamento de sua tarefa, de cara-
ter dogmatico, a fungdo essencialmente histérica € o
ponto de sustentacdo baseado no qual o fenébmeno
da compreensédo deve, necessariamente, voltar-se a
consciéncia historica.

Para conhecer historicamente o objeto, exige-se apreen-
der o que ha de diferente neste e em sua relagdo com a
realidade da historia. Nesse sentido, compreender para
Gadamer, ¢, submeter a investigacdo da “historia dos efeitos”
(Wirkungsgeschichte).

Ao desenvolver a concepgdo de consciéncia historica,
Gadamer situou o fendbmeno da compreensdo com a questéo

14 Cf.: SILVA JUNIOR, 2005, pp. 114-115: “Sobre a tradugdo do termo Wirkungsgeschich-
te, optamos pela terminologia “histéria dos efeitos”, dado os outros temos sindnimos como
“histéria efetual”, “histdria efetiva”, “principio de produtividade historica”, ou até mesmo “his-
téria das influéncias e recepgao”. Em aleméao, o termo Wirkung— efeito — resulta de wirken,
que, por sua vez, indica acéo, atuacédo, um fazer efeito. Dai que Wirkungsgeschichtenos re-
mete ao sentido de uma histéria dos efeitos, das consequéncias, dos resultados. Nogado que
remonta ao século XIX, referindo-se ao estudo de interpretagdes produzidas por uma época,
como uma disciplina, cujo interesse era a continuada influéncia da recepgao de obras ou
acontecimentos. Para Gadamer, no entanto, a histéria dos efeitos (Wirkungsgeschichte)
néo corresponde apenas a histéria da recepgado, da qual se pode obter um conhecimento
objetivo, mas a uma compreenséo de histéria que nunca se torna plenamente evidente,
pois nela se encontra uma consciéncia de seus préprios efeitos. A consciéncia histérica é
aquela consciéncia produzida pelos efeitos da histéria. Em sua formulagédo terminoldgica,
a expressao Wirkung designa o fato de que o préprio movimento de atuacéo da histéria até
mesmo onde seus efeitos ndo sdo perceptiveis. Wirkungsgeschichte significa ndo apenas
o processo de agdo da histéria, como também seu resultado, nossa consciéncia sobre ela:
a consciéncia histérica. E um seguir atuando da histéria para além da consciéncia que po-
demos ter dela”.
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da objetividade nas ciéncias do espirito. A consciéncia histo-
rica € aquela consciéncia produzida pelos efeitos da historia,
em sua acao e resultado.

Isto justifica a afirmagao gadameriana quanto a mudanga
nova e radical empreendida por Heidegger & questao da com-
preensao historica, no contexto das ciéncias do espirito, qual
seja, abordagem da compreensdo como “forma originaria de
realizacdo do Dasein, que é ser-no-mundo. [...], na medida em
que € poder ser e possibilidade” (VM § 264).

Essa disposicdo do Dasein considera a interpretacdo
como elaborag&o de possibilidades projetadas, o que faz da
compreensdo um constante re-projetar, que realiza o movi-
mento do sentido do compreender e do interpretar (VM § 271).
Compreensao que apresenta uma estrutura circular pois, € s
dentro de uma totalidade ja dada de sentido, que uma coisa se
manifesta como tal, ou seja, como a coisa mesma’™.

Disso resulta a estrutura do horizonte da compreenséo e
interpretacéo, a saber, a de que toda interpretacéo que quer
produzir compreensao, deve ja ter compreendido o que vai
interpretar. Por isso, toda compreensdo de uma coisa, de um
acontecimento ou de um estado de coisas em seu sentido,
exige, como condi¢&o de sua possibilidade, o todo de um con-
texto de sentido.

Desta forma, a nogao heideggeriana de estrutura anteci-
patoria originou a nogdo de preconceito em Gadamer e, res-

15 Cf. GADAMER, 2002, pp. 83-84: “o conceito de coisa (Sache) ndo traduz apenas o
conceito latino de res; a palavra alema Sache (coisa) e seu significado assumem, sobretudo,
0 que expressa a palavra latina causa. No uso da lingua alema, a palavra sache, significa
em primeiro lugar causa, isto &, a coisa (Sache) litigada, que esta em quest&o. Originalmen-
te é coisa que se coloca no centro entre as partes litigantes, porque ainda ndo se tendo
sentenciado sobre ela ha que se tomar uma deciséo. A coisa precisa ser protegida contra
a apoderagao particular de uma ou de outra parte. Nesse contexto, objetividade significa o
oposto, a parcialidade, isto €, o contrario do abuso do direito para fins particulares [...] aqui,
portanto, a natureza da coisa (Sache) é algo que se faz valer, algo que temos que respeitar”.
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pectivamente, de circulo hermenéutico - o circulo do todo e
das partes. Ampliando-o com sua nog&o de concepgao pre-
via da perfei¢do, que significa a compreensdo numa unidade
completa de sentido. Com isso, a concepgao previa da perfei-
¢&o gadameriana contempla Heidegger em sua nogéo de es-
trutura antecipatoria, em sua fenomenologia hermenéutica e
na sua analise da historicidade do Dasein.

2.3. Areabilitacao dos preconceitos

O conceito de preconceito (Vorurteil), em seu sentido ne-
gativo, remonta ao advento da ciéncia moderna, com Francis
Bacon (1561-1626), ao apresentar seu método dos “idolos da
mente” sobre os pensamentos previos que afastam do cami-
nho da verdadeira raz&o, pois “a verdade n&o se deve procurar
na boa fortuna de qualquer conjuntura particular do tempo, a
qual e incerta, mas na luz da natureza e da experiéncia, que
é eterna” (HEKMAN, 1986, p. 19). Tais idolos deveriam ser ex-
postos e eliminados e, a luz da razdo, nos libertar da sujeigcéo
ao irracional. Com isso, o programa iluminista visava purgar o
pensamento dos idolos que assediavam a mente humana:

Os idolos que assediam as mentes humanas desde a
aurora da histéria humana deveriam ser afastados e
substituidos pela pura luz darazéo. Para Kant, tal signi-
ficava uma revolta contra a superstigéo, o preconceito
e ailuséo. Significava libertar a mente humana de tudo
0 que estaligado aum tempo e um espago particulares
que sdo, como Bacon afirma, incertos. O que € certo e
verdade € o que € eterno, isto €, 0 que esta para alem
da histéria e da cultura. (HEKMAN, 1986, p. 19)

O termo preconceito foi matizado somente no lluminismo
francés, com Destutt de Tracy (1175-1836), designado como
ciéncia dasideias - no sentido bem amplo de estados de cons-
ciéncia. Com isso, a teoria dos idolos de Bacon fora transferi-
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da de sua aplicabilidade nas ciéncias naturais para as ciéncias
sociais, passando a designar o termo ideologia (idéologie), em
1801%.

O expurgo “dos idolos” - afastados e substituidos pela luz
daraz&o - ocorreu, notadamente com Descartes (1596-1650),
a partir do Discurso do Método (1637), em sua defesa da cons-
trugcdo de um saber seguro e indubitavel - sujeito a constan-
tesrevisdes e assegurado metodicamente por regras -, e mais
tarde com Kant (1724-1804), na realizagdo de seu programa
iluminista de libertar os seres humanos da tutela autoimposta
darazéo.

Como a problematica da legitimidade do preconceito re-
mete a questéo da autoridade e da tradi¢éo, do ponto de vista
hermenéutico-filosofico, a tradi¢cdo iluminista imprimiu uma
oposig&o entre raz&o e preconceito e entre esse e a autorida-
de; emais ainda, limitou a veracidade da tradig&do ao tribunal da
razéo e a credibilidade duvidosa que esta Ihe confere.

Gadamer criticou o lluminismo (Aufklédrung) em sua pre-
tens&o de pensar a autoridade sob o conceito de submisséo -
fundamentando o método como raiz da autoridade e conferin-
do validez somente ao conhecimento que passa pelo crivo da
razdo. Ao ser incapaz de pensar a finitude, a historicidade em
interdependéncia - dimensdes essenciais do existir -, privile-
giou uma concepgao de razédo monologica e atemporal como
fundamento, principio e autoridade maxima.

Sua critica hermenéutica a Aufkldrung € acompanhada
da defesa de que o sentido do preconceito ndo € somente
negativo, mas também positivo, pois ndo considera-lo como

16 HEKMAN, Susan J. Hermenéutica e sociologia do conhecimento. Tradugao de Luis
Manoel Bernardo. Lisboa: Edigdes 70,1986, p. 40).
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tal constituiria um verdadeiro entrave para a relagdo entre
compreensao, tradicdo e consciéncia historica.

Ora, o que distingue a teoria gadameriana do preconceito,
da posicado iluminista sobre o mesmo € que, diferentemente de
rejeitar o limite humano, silenciando-o como questéo insoluvel
e incdmoda, sua énfase destaca a reabilitagéo dos preconcei-
tos nareconsiderag&o do seu sentido eminentemente positivo
e necessario.

Do ponto de vista de uma ilustragéo, esse problema her-
menéutico vai se tornar central para a Aufkldrung moderna,
quando a sua interpretacdo dogmatica foi imposta a Sagrada
Escritura, ao colocar que a interpretagdo desta deve aconte-
cer racionalmente e isenta de todo preconceito. E como a cri-
tica da Aufkldrung € primeiramente dirigida a tradi¢éo religiosa
do Cristianismo, Gadamer ndo hesitou em defender o carater
comprobatorio do escrito, a fim de que se pudesse distinguir,
tanto por ele quanto por uma afirmagéo oral, o que € opinido
e 0 que ¢ verdade. A questdo que importa aqui € que, mesmo
a pressuposicdo dogmatica da interpretagao, deve enfrentar
constantemente o texto, de modo que este possa apresen-
tar-se em sua alteridade. Discussé&o que situa a interpretacéo,
tanto no &mbito biblico-teoldgico quanto juridico, em sua tare-
fa da aplicagdo (PORTOCARRERO, 1995, p. 226-227).

Portocarrero (1995, p. 226-227), enfatiza que o pré-juizo,
em seu carater juridico, ou até mesmo teologico, ndo tem um
sentido definitivo, nem muito menos negativo. Seu sentido €,
pois, provisorio e disso deriva a sua negatividade, do fato de
ser provisorio e, como tal, ndo esgotar as possibilidades do
que esta em questao.

E esse sentido provisdrio, direcional, que Gadamer vai
defender em sua reabilitagdo da nogdo de preconceito. Ao
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relacionar a palavra alema Vorurteil (preconceito) a francesa
préjugé, relembra que o matiz negativo que possui o0 conceito
de preconceito foi recebido somente com o lluminismo, ao res-
tringir seu significado ao de juizo ndo fundamentado. A esse
respeito segue sua defini¢cdo:

Em si mesmo, ‘preconceito’ (Vorurteil) quer dizer um
juizo (Urteil) que se prova antes da prova definida de
todos os momentos determinantes segundo a coisa.
No procedimento jurisprudencial um preconceito &
uma pre-deciséo juridica, antes de ser baixada uma
sentenca definitiva. Para aquele que participa da dis-
puta judicial, um preconceito desse tipo representa
evidentemente uma redugdo de suas chances. Por
isso, prejudice, em francés, tal como praejudicium,
significa tambem simplesmente prejuizo, desvanta-
gem, dano. N&o obstante, essa desvantagem € apenas
secundaria. E justamente na validez positiva, no valor
prejudicial de uma decisao, tal qual o de qualquer pre-
ced)ente, que se apoia a consequéncia negativa (VM §
275).

Segundo Gadamer, apesar dessa significagdo se encon-
trar muito distante de nosso atual “tato linguistico’, “precon-
ceito’, em sua significagdo epistemoldgica, “ndo significa, de
modo algum, falso juizo, pois esta em seu conceito que ele
possa ser valorizado positivamente ou negativamente”. E mes-
MO que seu parentesco com o praejudicium latino torne-se
operante, existem “préjugés legitimes’, porque esta em seu
termo o matiz negativo e positivo (VM § 275).

Aqui se retoma a problematizac&o que conduziu a revira-
volta da fenomenologia ontoldgica sobre a compreensdo em
sua finitude: como se inicia um esfor¢co hermenéutico e qual a
relacdo entre preconceito e tradigdo?

Gadamer n&o tem como ndo prescindir da relevancia da
consciéncia histérica como condi¢do da hermenéutica, posto
que a pre-compreensao € mediada pelos efeitos da historia.
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Isso situa a interpretagdo associada intrinsicamente a tradi-
¢do. Eis porque uma consciéncia formada hermeneuticamente
tera de incluir tambeém a consciéncia historica:

Entendemos por consciéncia historica o privilégio do
homem moderno de ter plena consciéncia da histo-
ricidade de todo presente e da relatividade de toda
opinido [...] A consciéncia historica ja ndo escuta bea-
tificamente a voz que Ihe chegado passado, mas ao
refletir sobre a mesma, recoloca-a no contexto em
que ela se originou, a fim de ver o significado e o valor
relativos que lhe séo proprios. Esse comportamento
reflexivo diante da tradicdo chama-se interpretacéo
(GADAMER, 1998, p. 18-19)".

Essareflexdo da consciéncia historica que escuta e atua-
liza o passado, constitui-se como atitude do proprio filosofar.
A interpretagdo so € necessaria quando ndo se compreende
de imediato, sem mediagé&o.

Falamos de interpretagéo quando o significado de um
texto ndo & compreendido de imediato [...] o sentido
daquilo que se oferece a nossa interpretagéo nédo se
revela sem mediacéo, e que é necessario olhar para
além do sentido imediato a fim de descobrir o “verda-
deiro” significado que se encontra escondido (PCH, p.
19).

Ora, se o compreender significa, primeiramente, sentir-se
entendido na coisa, e so, secundariamente, compreender a
opinido do outro como tal, eis a razdo de a pre-compreensao
ser a primeira de todas as condicdes hermenéuticas. E por isso
que a hermenéutica deve partir do fato de que quem quer com-
preender, como diz Gadamer, “[...] esté ligado a coisa que vem
a fala na tradicdo, mantendo ou adquirindo um vinculo com a
tradic&o, a partir de onde fala o texto transmitido” (VM I, p. 79).

17 GADAMER, Hans-Gerog. O problema da consciéncia histérica. Organizador: Pierre
Fruchon. Tradugdo de Paulo César Duque Estrada. Rio de Janeiro: Fundagéo Getulio Var-
gas, 1998. Sera citada PCH.
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A consciéncia hermenéutica sabe que o vinculo a coisa
néo pode acontecer de um modo evidente e inquestionavel,
pois sua tarefa ndo € desenvolver um procedimento da com-
preensdo, mas iluminar as condi¢des para que aconteca a
compreenséo. Isto supde a interpretacdo e o distanciamen-
to na compreensao prévia, como compreensao fundamental,
uma pertenga assumida.

Para isso, € necessario que o sujeito tome consciéncia
dessa ambivaléncia que o preconceito Ihe confere, a mistura
entre familiaridade e estranheza, e n&o se dirija a coisa sem
examinar a origem e a validade das suas proprias antecipa-
¢oes. Pois, uma vez que o sujeito se apercebe de suas proprias
antecipacdes, permite que o texto se apresente em sua alteri-
dade, sendo possivel confrontar a verdade do texto com suas
opinides previas. Para Gadamer, a falta de abertura a alterida-
de é que torna um preconceito falso, alteridade que acontece
na mutua abertura, na experiéncia do tu, na linguagem:

[...] ela tem um auténtico correlato na experiéncia do
tu. No comportamento dos homens entre si, 0 que im-
porta &, como ja vimos, experimentar o tu realmente
como tu, isto &, ndo passar por alto sua pretenséo e
deixar-se falar algo por ele. Aisso pertence a abertura.
Mas, por fim, esta abertura ndo se da so6 por aquele por
quem queremos nos deixar falar; antes, aquele que em
geral se deixa dizer algo esta aberto de maneira funda-
mental. Se ndo existe esta mutua abertura, tampouco
existe verdadeiro vinculo humano. Pertencer-se uns
aos outros quer dizer sempre e a0 mesmo tempo po-
der-ouvir-se-uns-aos-outros (VM § 367).

Aqui, Gadamer e enfatico ao sustentar “que a hermenéu-
tica é, pois, algo mais que um metodo das ciéncias do espirito
ou o distintivo de um determinado grupo de ciéncias. Designa,
sobretudo, uma capacidade natural do ser humano” (VM I, p.
350). Ela ndo escapa ao pertencimento humano de vinculo e
abertura para o outro:
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a abertura para o outro implica, pois, que devo estar
disposto a deixar valer em mim algo contra mim, ainda
que ndo haja nenhum outro que o va fazer valer contra
mim. Eis aqui o correlato da experiéncia hermenéutica.
Eu tenho de deixar valer a tradigdo em suas proprias
pretensdes, e ndo num sentido de mero reconheci-
mento da alteridade do passado, mas na formaem que
elatenha algo a me dizer (VWM I, p. 350).

Essa alteridade dialdgica permite esclarecer, no horizonte
compreensivo, 0s preconceitos dos mal-entendidos, a saber,
aqueles que se fecham a interpretacao, a distancia temporal
ou a mobilidade historica da coisa, tornando-se rigidos e per-
dendo a sua funcionalidade - que nos tornam surdos para a
coisa de que nos fala a tradi¢&o. S&o os preconceitos ndo per-
cebidos que originam a alienac¢&o, bloqueando-nos em nossa
capacidade de ouvir a tradi¢do: estes s&o de fato os precon-
ceitos falsos ou ilegitimos que, por ndo se colocarem em ques-
t&o, induzem ao erro de compreensao.

A falta de abertura inviabiliza a tarefa critica da herme-
néutica em sua distin¢éo entre os preconceitos produtivos ou
verdadeiros e os falsos ou ilegitimos, pois, a compreenséo dos
preconceitos como estrutura prévia de sentido, nos remete a
uma estrutura dindmica da compreenséo, sua reflexao reivin-
dica a consideragéo do horizonte historico, no qual o conjunto
de sua experiéncia se desenvolve. Por conseguinte, se com-
preender e pré-compreender, esse processo se verifica em
uma perspectiva historica.

Sob essa perspectiva, 0s preconceitos dos mal-entendi-
dos sé&o eliminados, a medida que contrariam uma conscién-
cia historica (ou senso historico), ao manterem-se numa viséo
particular, sem amplia-la para o contexto no qual se esta in-
serido, ou seja, confinando-se a uma tradicdo fechada sobre
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si mesmo. A consciéncia historica, € portanto, o fio condutor
entre preconceito e tradigo.

Dessa forma, ao propor uma hermenéutica historica fun-
dada na pré-compreensao, Gadamer relaciona o preconceito a
verdade. Defende que a verdadeira intencdo do conhecimen-
to historico ndo e explicar um fenémeno concreto como caso
particular de uma regra geral, ainda que esta seja subordinada
aos designios puramente praticos de uma eventual previsao,
ele pde em cheque a epistemologia da historia. Seu verdadeiro
objetivo € compreender um fenébmeno historico em sua singu-
laridade (PCH, p. 23-24).

A consciéncia historica interpreta e compreende um
evento do passado, contextualmente, e torna “consciente os
proprios preconceitos, que a guiam na compreensao, com o
fim de que a tradig&o se destaque, por sua vez, como opinido
diferente, dando-lhe assim o seu direito” (VM § 304).

Resulta que a legitimidade dos preconceitos se torna pos-
sivel pela experiéncia hermenéutica, acompanhada dos efei-
tos do tempo em seu aporte de experiéncia reflexiva e dialogi-
ca. Experiéncia que questiona a validade ou ndo de algo.

A consciéncia historica € a abertura ao reconhecimento
da tradicdo como insténcia do horizonte compreensivo, iden-
tificando na alteridade um lugar privilegiado para o desenvol-
vimento de experiéncias hermenéuticas. Assim, os efeitos da
historia permitem decidir sobre os preconceitos falsos, que se
fecham ao dialogo e a interpretagdo (por isso, conduzem ao
erro), dos preconceitos verdadeiros, que promovem a com-
preensao, o didlogo e a alteridade.

Ao revigorar o conceito de preconceito a luz do texto e da
tradi¢gdo na diretiva hermenéutica, Gadamer contribuiu decisi-
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vamente para atualizar a importéancia da tradicédo na constitui-
¢do dos saberes e das experiéncias. Sua proposta de reabilita-
¢do da autoridade da tradicdo € uma questao fundamental de
justica frente ao descredito conferido a nogdo de preconceito
pelo lluminismo (Aufklédrung). Deste modo, o preconceito que
antes era considerado um limite, doravante, e parte integrante
da propria realidade historica.

A hermenéutica filosofica investiu na reconsideracéo da
palavra preconceito, cujo sentido é de pré-compreenséo, de
pre-juizo, transmitido historicamente. Portanto, se somos
pertencentes a historia, ndo se pode conceber um individuo
que se compreenda e que compreenda o outro, fora de uma
realidade, de um mundo, de uma situagéo, posto que “os pre-
conceitos de um individuo sdo, muito mais que seus juizos, a
realidade historica de seu ser” (VM § 281).

A importancia de privilegiar a questdo dos preconcei-
tos e, para o filosofo aleméo, a problematica central de uma
hermenéutica, de modo que sua legitimacao constitui-se de
fundamental importéncia para o enfrentamento das questdes
epistemologicas, no tocante ao reconhecimento cientifico das
ciéncias humanas e ao alargamento da nogéo de verdade tam-
bém presente nos fendmenos e experiéncias que integram o
mundo da vida. Assim, a critica hermenéutica dirigida a consti-
tuicdo do saber moderno e, consequentemente, a particulari-
dade da metodologia cientifica moderna como referéncia uni-
ca para legitimar experiéncias com status de verdade, implica
ainda e de modo paradigmatico, a reconsideragao do conceito
de experiéncia, tomado entdo em sua acepgéao radicalmente
hermenéutica.
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A Hermenéutica como
Filosofia Pratica

A problematica hermenéutica empreendida por Gadamer,
na segunda parte de Verdade e Método, conforme menciona-
do anteriormente, reivindica que o fenémeno da compreensao
(verstandis) precisa ser pensado necessariamente em seu
horizonte historico, sobretudo, no que se refere as ciéncias do
espirito. Com base nisso, sustenta que cada texto s6 pode ser
compreendido se em cada caso for pensado de maneira dife-
rente, designando que a mobilidade historica da compreenséo
€ uma questéo de aplicagéo.

Disso resulta a defesa, de Gadamer, da compreensao, ndo
como um método que pretenda o conhecimento objetivo, mas
COmMO UM processo que se realiza no acontecer da tradicao,
pois, seqgundo Gadamer, a propria compreensdo se mostrou
como um acontecer e, do ponto de vista filosofico, a tarefa da
hermenéutica consiste em perguntar que tipo de compreen-
s8o e de ciéncia é esta que é movida em si mesma pela pro-
pria mudanga histérica (VM § 314).

Stein destaca que essa expressdo acontecer, que
Gadamer utilizada ao lado do conceito de experiéncia, € o que
mais choca a tradigéo analitica e a analise logica, uma vez que
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tal termo “é o grande escandalo da hermenéutica filosofica,
quando queremos falar nas ciéncias humanas, nas ciéncias
do espirito. Falar de uma verdade que acontece parece sem
sentido” (STEIN, 2010, p. 75), quando a verdade da tradicdo
analitica € uma propriedade de proposicdes estabelecidas por
determinados critérios.

No acontecer da verdade, em Gadamer, esta o elemento
da facticidade, principalmente do segundo Heidegger para
o qual todo processo de compreensao do ser e limitado pela
historia. A verdade acontece na tradigéo, ou seja, se realizana
experiéncia de vida de quem busca na vida pratica uma racio-
nalidade do saber ndo limitada a técnica. Trata-se do saber da
praxis, da pessoa experiente, que compreende a si € aos ou-
tros. E nesse sentido que Gadamer destaca a relevancia da
etica aristotélica para sua abordagem hermenéutica:

Uma das primeiras coisas que Aristoteles me levou a
reconhecer: aprender os entrelagamentos particula-
res do ser e do conhecimento; determinagéo atraves
do devir proprio do individuo, hexis, identificagcdo do
bem em uma situacao, e logos” Quando no sexto li-
vro, de Etica a Nicémaco, distingue do conhecimento
tedrico e técnico o modo do conhecimento pratico,
ele exprime, a meu ver, uma das maiores verdades que
permitem ao pensamento grego trazer a luz a ‘mistifi-
cagao’ cientifica da sociedade moderna em que reina
a especializacdo”. Além disso, o carater cientifico da
filosofia pratica €, a meu ver, o Unico modelo metodo-
l6gico concebivel da compreenséo que as ciéncias hu-
manas possuem delas mesma. (PCH, p. 13)

Gadamer retoma a discussao aristotelica de saber no &m-
bito dafilosofia praticamediante aqual o conhecimento pratico
se distingue do saber puramente tedrico e alcanga seu apice
na ponderac¢ao, que escolhe o bem situacionalmente. Portan-
to, a filosofia pratica € o Unico modelo de saber das ciéncias
do espirito. O hermeneuta critica a acep¢do moderna de cién-
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cia em sua redugao de saber especializado. Esse € o ponto de
partida de sua defesa de que o saber, assim como a verdade,
ndo deve ser um conjunto andnimo de conhecimentos restrito
a um especialista. Para além de sua limitacdo ao campo em-
pirico-cientifico que tudo atesta, a experiéncia humana e sa-
ber gestado pelo trabalho da historia no horizonte linguistico
compreensivo. Foi com base nessa forma de saber proprio a
phroénesis, que o hermeneuta defendeu uma forma de saber
compreensivo e de respeito ao outro e ao seu mundo circun-
dante - saber do ethos e do logos'®, como filosofia pratica.

A ideia de filosofia pratica em Aristoteles distingue duas
formas de saber do bem, o da techné e da phrbnesis, que re-
pousam sobre a diferenga entre poiesis e praxis, presente no
livro VI, da Etica a Nicémaco. Assim define Gadamer (2012, p.
254):

Ela corresponde, no campo das coisas humanas (0
bem humano ou do bem material) aquilo que Aristo-
teles contrapds no campo das coisas naturais (entes
naturais) a metamatematica platénica enquanto uma
metafisica: ela corresponde a uma ontologia dos en-
tes naturais e ao seu apice no motor imovel. Apesar
disso, a filosofia pratica também possui sua base me-
tafisica. A distingdo metafisica do homem e ter logos,
poder escolher e precisar escolher e, por isso, precisar

18 Cf. GADAMER, Hans-Georg. A cultura e a palavra.In: In: Elogio da Teoria. Traduzido
por Jodo Tiago Proenca. Lisboa: edigdes 70, 2001. Tradugao de: Lob der Theorie: Quando
falamos de ethos e das possibilidade da ética, visamos mais do que meros “habitos fixos”.
Visamos um comportar-se e uma atitude que se pode questionar sobre si mesma, que con-
segue responsabilizar-se. Que o homem seja quem escolhe, que por assim dizer, “assuma”
para si toda a sua vida, € uma enorme distingdo e, ao mesmo tempo, um intenso risco. A
expressao grega para tal é prohairesis. “conduzimos” nossa vida de tal modo que, por fim,
tentamos realizar a vida boa, a vida mais correcta e adequada, ao abrigo da escolha pessoal
(p. 15). A expressao grega logos aponta em todo casol...] para a constituicdo e a distingao
fundamental do homem, em que Aristételes tomou por objeto do seu génio observador a
vida humana nas suas ordens e formas de configuragdo social. [...] s6 0 homem possui a
palavra. Assim, enquanto a voz indica prazer ou sofrimento, e nesse sentido é igualmente
atributo de outros animais [...], a linguagem (o discurso) torna claro o util e o prejudicial e, por
conseguinte, o justo e o injusto. E que perante os outros seres vivos, o0 homem tem as suas
peculiaridades: so ele sente o bem e o mal, o justo e o injusto; a comunidade (solidariedade)
destes sentimentos é que produz a familia e a cidade(p. 13).
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saber ou encontrar ‘o bem’ - a cada vez em uma situa-
Gao concreta. A expresséo aristotelica para tanto é: o
homem como cidadéao livre possui phronesis.

A distincdo entre poiesis e praxis realizada pela filosofia
pratica aristotelica tem o intuito de apresentar a praxis as-
sociada ao saber hermenéutico, em defesa de uma raciona-
lidade pratica. A praxis e theoria, que se distancia do saber
puro da matematica (com relagéo a Ideia do Bem, em Plat&o)
para se firmar como virtude aristotélica da ponderagéo ética
(synesis), em que a escolha & sempre situacional e politi-
ca por ser inerente ao modo de vida de um cidadéo livre, da
polis. Desse modo, “a filosofia pratica constitui uma investiga-
¢éo sistematica dos tracos gerais que caracterizam o proces-
so mesmo de atualizacdo e reatualizagdo da praxis. Phronesis,
por sua vez, constitui a disposi¢c&o da alma, o tipo de racionali-
dade sempre ja operante em tal processo” (DUQUE-ESTRADA,
2000, p. 520).

Para caracterizar a fungéo teorica da filosofia pratica,
Gadamer retoma a metafora do arqueiro, em Aristoteles, que
n&o disponibiliza de nenhuma regra a ser seguida. Contudo,
sua habilidade tecnica e necessaria: “fixar o olhar no alvo néo
representa, em absoluto, toda arte do arqueiro. E necessario j4
se ter aprendido a lidar com o arco, tal como aquele que quiser
tirar algum proveito da filosofia pratica, precisara estar pre-
parado de maneira correta” (GADAMER, 2009, p. 160). Dito de
outra forma, a habilidade pratica (phrénesis) ndo depende das
regras gerais da filosofia pratica; a funcdo desta € contribuir a
“tomada de decisdes e ao olhar pratico concreto, na medida
em que se torne conhecivel para onde se deve olhar e a que
se deve prestar atencdo” (GADAMER, 2009, p. 160), ou seja,
a habilidade da phrénesis visa a correta decisdo, de acordo
com cada situagéo. Nesse sentido, Gadamer enfatiza o quan-
to e surpreendente que Aristoteles, ao analisar logicamente o
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exercicio pratico da raz&o, ndo o tenha feito com base em de-
cisbes pratico-morais, mas pragmatico-tecnicas.

Essa investigagdo gadameriana da filosofia pratica aristo-
télicatem como escopo sua correlagdo a hermenéutica filoso-
fica; o que, de acordo com Duque-Estrada, ocorre equiparando
a fungao de sua hermenéutica filosofica a da filosofia pratica:

Como na filosofia pratica, a fungéo da hermenéutica
filosofica sera a de assistir a nossa capacidade de ir
alem do imediato da situagdo presente em que nos
encontramos, restabelecendo de forma continuada o
espago comum, sempre dialdgico em ultima instancia,
que a todos nos reune em nosso modo de ser historico.

Essa elucidagédo inicial sobre a filosofia pratica deve con-
tribuir para a compreensé&o sobre que “sentido se deve dar ao
fato de que uma unica e mesma mensagem transmitida pela
tradigédo seja, ndo obstante, apreendida sempre de maneira
diferente, isto e, em relagdo a situacao historica daquele que
a recebe?” (PCH, p. 48). Eis a problematica da hermenéutica
de Gadamer, a partir da qual se desenvolve sua retomada da
filosofia pratica aristotelica.

Gadamer ndo hesitou em afirmar que a compreensé&o par-
ticular de uma mensagem, de acordo com cada povo, cada co-
munidade, € uma questéao légica. Trata-se, na verdade darela-
¢éo do papel da razdo com a aplicacao, isto e, da aplicacédo de
algo geral a uma situaggo particular.

A hermenéutica, porquanto, associa-se ao saber da apli-
cacao da phrénesis para evidenciar que a racionalidade € pra-
tica, a despeito, da racionalidade intelectualizante da ciéncia
moderna. Gadamer, distinguindo, as duas formas de saber ra-
cionais, o da techné com o da phrénesis, no Livro VI, de Etica a
Nicémaco, defendeu este ultimo como o saber que se aplica

Al
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no particular da vida de cada comunidade, assim como o saber
hermenéutico.

De acordo com o hermeneuta, quando Aristoteles dis-
tinguiu a phronesis da techné, ndo tinha como escopo o pro-
blema hermenéutico e tampouco sua dimensdo historica,
entretanto, preocupou-se principalmente com o “exato papel
que deve assumir a razdo em todo comportamento ético (VM
§ 317). A hermenéutica também deve ser compreendida cada
vez de modo diferente, isto €, a partir do ponto de vista logico,
posto que, o que esta em questédo e a relagdo entre particular
e universal (VM § 317). E, assim como Aristoteles se distanciou
do intelectualismo socratico-platénico na questdo do Bem,
também o saber hermenéutico deve recusar um estilo objeti-
vista do conhecimento - saber puro, separado do ser, segun-
do o qual o alheamento da hermenéutica e da historiografia do
seculo XIX resultou na consequéncia de uma falsa objetivagao.

O saber hermenéutico deve seguir o modelo do saber da
phronesis aristotelica, por ser um saber que se aplica de acor-
do com a exigéncia etica de cada situacédo e designa o equi-
librio entre o produzir € o agir, pois, de acordo com Gadamer:

O saber etico, como ¢ descrito em Aristoteles, nédo e
evidentemente um saber objetivo. Aquele que sabe
nado esta frente a uma constelagdo de fatos, que basta
constatar, mas ¢é atingido diretamente por aquilo que
ele conhece. E algo que ele deve fazer. (VM § 319)

O saber da phrénesis, portanto, retoma o velho problema
da concretizag&o do universal que ressurge no seio da expe-
riéncia hermenéutica, a saber, da relacdo entre o geral - o tex-
to antigo ou o testemunho da tradigdo -, e o particular - a si-
tuagdo determinada pelo interprete. Nesse sentido, Langlois™

19 LANGLOIS, Luc. La signification éthique de I'expérience herméneutique dans Vérité et
Méthode. Laval théologique et philosophique, vol. 53, n° 1, 1997, p. 69-87.Disponivel em
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observa que tal modelo de saber recoloca o aspecto da aplica-
¢&o a si que engloba toda compreensdo humana:

De um lado, trata-se de faz justi¢a a um universal que
ndo sucumbe a empiria, recortada numa ordem inteli-
givel transcendental, mas que Ihe faz corpo, conferin-
do-lhe uma consisténcia propria. Por outro lado, im-
porta definir umarela¢do do geral com o particular que
ndo seja aquela da ciéncia moderna buscando conter
a experiéncia em suas categorias preestabelecidas.
No primeiro caso, o saber da phrénesis, encontra-se
oposto, depois de Aristoteles, ao saber puramente
racional da epistéme, que nos gregos encontra seu
modelo na matematica, ciéncia imutavel; no segundo,
a phrénesis ¢ diferente da techné, mediante a qual é
necessario ver, segundo Gadamer, o verdadeiro mode-
lo do proceder cientifico moderno. (LANGLOIS, 1997, p.
79)20

Sobre o problema hermenéutico darelagdo entre o univer-
sal e o particular, Batista também esclarece que deve ser pen-
sado somente a partir do ambito pratico da vida, para o qual a
hermenéutica filosofica reivindica uma reflexdo do saber que
nao e reconhecido apenas cientificamente e cuja compreen-
s&o acontece, a partir darelagcdo com a tradigao. Isto € eviden-
te quando Gadamer, ao afirmar o carater cientifico da filosofia
pratica como unico modelo metodologico, defende-o como
alternativa para libera-las do modelo restrito das ciéncias na-
turais:

[...] se se quer libera-las da espuria restricéo de pers-
pectivaimposta pelo modelo das ciéncias da natureza.
Ele confere uma justificativa cientifica a razéo pratica
que sustenta toda a sociedade humana e que ¢ ligada,
ha milénios, & tradicdo da retorica (PCH, p. 13).
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http://id.erudit.org/iderudit/401040ar. Acesso em 10 de Novembro de 2013, p. 79. (tradugdo
nossa)

20 BATISTA, G. S. Hermenéutica e praxis em Gadamer. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia). Pontificia Universidade do Rio de Janeiro. Disponivel em: http://www.maxwell.
lambda.ele.puc-rio.br/9818/9818_1.PDF. Acesso em 20/09/2013. (2007, p. 61).
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Convem lembrar que a questao da retorica se encontrano
cerne da reflexdo sobre a nogdo de praxis em Gadamer. Des-
tacam-se reflexdes desenvolvidas em textos posteriores a
Verdade e Método, e aqui citaremos, na sequéncia, Retdrica
e hermenéutica (1976) e Hermenéutica como tarefa tedrica e
prética (1978).

Gadamer menciona o Livro VI, da Metafisica, com o termo
‘poietike philosophie’, que designa tanto a poetica quanto a
retorica, ambas pautadas numa faculdade universal do ser hu-
mano. Relembra também a antiga tradicdo medieval e huma-
nista da retorica, com o trivium - que se diferencia em grama-
tica, dialética e retorica. Este incluia sob a retdrica tambem a
poética para referir-se a todos os modos especificos do fazer
e do produzir algo, que “ocupam um lugar t&o universal como
0 posto que compete a praxis em geral e a racionalidade que a
orienta. Essas partes do trivium, longe de serem ciéncias, séo
artes ‘liberais’, ou seja, pertencem a postura basica da exis-
téncia humana” (VM 11§ 291).

Segundo Gadamer, a acepgéao da retdrica, como verdadei-
ro saber, em contraponto a mera arte de adular, cunhada por
Platéo, no Fedro, aparece implicito na Retdrica de Aristoteles,
definida mais como uma filosofia da vida humana do que como
uma técnica da arte de falar, uma vez que se refere & universa-
lidade da filosofia:

Essa retorica compartilha com a dialética a universa-
lidade de seu postulado, porque néo se limita a um
ambito determinado, como o saber especializado de
uma tekcnhe. Isso explica o fato de ela competir coma
filosofia e ter podido rivalizar com esta como uma pro-
pedéutica universal (VM1 § 306)2".

21  GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indices. Tradugéo
de Enio Paulo Giachini. Petrépolis: Vozes, 2002. Sera citada VM II.
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E nesse sentido que o conhecimento especializado & in-
suficiente para abarcar a universalidade da compreenséo hu-
mana. O saber pratico, ao contrario, € um saber universal que
Se aplica sempre a cada situac&o. Nisso consiste a concretiza-
¢ao do universal de que fala Gadamer:

todo comportamento historico comporta uma aplica-
¢ao de regularidades empiricas gerais aos problemas
concretos com ele se defronta; contudo a verdadeira
intengdo do conhecimento histérico no e explicar um
fendmeno concreto como caso particular de uma re-
gra geral, mesmo que esta ultima fosse subordinada
aos designios puramente praticos de uma eventual
previsdo. Seu verdadeiro objetivo - mesmo utilizando-
-se de conhecimentos gerais - € antes compreender
um fendmeno historico em sua singularidade, em sua
unicidade. (PCH, p. 23)

Essa questdo do conhecimento historico aplicado a cada
povo, a cada realidade, questionando, ‘como esfe homem,
este povo, este Estado veio a ser o que €; como todas essas
coisas puderam acontecer e encontrar-se ai” (PCH, p. 24), co-
loca a pergunta de, a que tipo de conhecimento nos referimos
e 0 que se deve entender por ciéncia?

Trata-se, neste caso, de delimitar o tipo de saber desse
conhecimento historico que se distancia do saber nos moldes
da matematica, ou cientifico. Pois, € em oposi¢do a essa cién-
cia “tedrica’, que as ciéncias do espirito compartilham, estrita-
mente, do saber ao qual Gadamer se refere como saber ético.
Saber das ciéncias cujo “objeto € 0 homem e 0 que este sabe
de si mesmo. Este, porém, se sabe a si mesmo como ser que
atua, e 0 saber que assim possui de si mesmo ndo pretende
comprovar o que &€” (VM § 319). Desse modo, as ciéncias do es-
pirito tém em seu horizonte compreensivo que o saber deve
orientar seu fazer.
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A razao pratica, por estar intrinsicamente vinculada ao
horizonte experiencial da vida humana, constitui-se na vida
historica; assim, qualquer fundamentacéo teodrica prescin-
de dessa vinculagdo com o mundo da vida prética. Por isso,
Gadamer situa a filosofia pratica como racionalidade, assim
como o € a hermenéutica. Esta, além da arte de compreender,
€ ciéncia que e praxis.

O saber pratico, na verdade, € aquilo que, a partir de
si, assinala o lugar a todo saber pratico fundamentado
cientificamente. [...] Ora, a filosofia pratica ndo é cer-
tamente, ela propria, esta racionalidade. Ela € filosofia,
isto €, uma reflexéo, e uma reflexdo sobre aquilo que
deve ser a configuracdo da vida humana. No mesmo
sentido, a hermenéutica filosofica ndo e ela propria a
arte do compreender, mas a sua teoria. Contudo, tanto
uma quanto a outra, a forma de conscientizagdo surge

da praxis, e sem esta ndo € nada mais do que um mero
processo vazio (VM1 § 23).

A partir dessa afirmagao da filosofia como teoria ou praxis,
contextualiza-se a relagdo entre compreensao e ciéncia, em
sua mobilidade historica, como problema da aplicagdo. Tra-
ta-se de ir de encontro ao nucleo hermenéutico para o qual a
tradi¢do deve ser compreendida cada vez de modo diferente,
questéo logica que coloca a realizagdo da compreensao sob o
ambito da concretizacdo do universal. Arelagao entre filosofia
e ciéncia € necessaria para elucidar o conceito de praxis, em
Gadamer. Propomo-nos a uma sucinta caracterizacdo dessa
relagao.

3.1. Theoria e ciéncia

A reflexdo sobre filosofia pratica, em Gadamer, encontra
no conceito de ciéncia pratica a unidade entre filosofia e cién-
cia. Para tanto, o filosofo teve que reabilitar o conceito de filo-
sofia em seu sentido originario, ou seja, o de ciéncia que abar-
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ca um todo de sentido. Trata-se, na verdade, de reconduzir a
filosofia a uma unidade que fora reduzida ao método cientifi-
Co, a partir dos tempos modernos, restringindo o conceito de
ciéncia & aplicacdo da mesma. E que o uso corrente do termo
praxis reduziu-se ao da aplicacéo da ciéncia, colocando assim
a teoria dissociada.

Para Gadamer, essa dissociagdo e indevida e ndo faz jus-
tica ao conceito de praxis. Nesse sentido, ndo € pertinente
a oposicao entre filosofia e ciéncia, “porque para nos o sig-
nificado de praxis esta definido por aplicacdo da teoria e da
ciéncia” (REC, p. 58). Portanto, reabilitar o conceito de teoria
como ciéncia faz parte da defesa de Gadamer, em prol de uma
raz&o pratica que ultrapasse o modelo racional empirico-cien-
tifico. Foi com base nisso que ele requisitou a apropriagdo da
phronesis aristotélica e a associou ao seu conceito de praxis
enquanto saber hermenéutico.

Ressalte-se que a distingdo dos termos praxis e phrénesis
é somente indiomatica. Gadamer esclareceu isso em Do ideal
da filosofia pratica (1980), ao pontuar que phrénesis ¢ a ex-
pressao grega para praxis (REC, p. 57).

Quando se discute a praxis gadameriana, a heranga so-
cratico-platénica é algo que se impdem e que talvez possa in-
cidir em um grande desvio de percurso, no tocante aquilo que
pretendemos. Contudo, faz-se necessario menciona-la, pois
e intrinseca a filosofia pratica de Aristoteles, logo, lida direta-
mente com o conceito de solidariedade gadameriana.

A partir disso, outra questao se impde: a de saber como
Gadamer acolhe a phrénesis aristotélica sem se opor a Platdo
e, em que medida, o proprio Aristoteles vincula sua filosofia
pratica, no Livro VI, de Etica a Nicémaco, & heranca socratico-
-platénica. Questdes que ndo nos deixam indiferentes a ques-
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tdo de perguntar-se se Gadamer esta mais proximo de Platdo
ou Aristoteles.

Para Grondin (1999, p. 156), parece-Ihe claro que no Tomo
7, de suas Obras, Platdo em Dialogo, que Gadamer foi sempre
mais proximo de Platéo, preferindo a dialogica de seu pensa-
mento ao trabalho do conceito de Aristoteles, como tambem,
preferindo mais a ironia alusiva do estilo socratico de Platao,
as certezas demonstrativas do estagirita. Contudo, continua
Grondin,

Mas, em Verdade e Método, ele €, curiosamente, mais
critico que em outros lugares, com relagéo & Platao
(ele atacara muito severamente sua concepgao ins-
trumental de linguagem, na terceira parte de Verdade
e Método) e prefere, muitas vezes, seguir o modelo de
Aristoteles. Havia, talvez, o sentimento de escrever a
sombra de Heidegger. (1999, p. 156) (Tradugao nossa)

Ressalte-se que essa tematica € apresentada por
Gadamer em suas primeiras pesquisas como em Etica dialética
de Plat&o (1927)22, obra de habilitacdo como professor? e em
Aldeia do Bem entre Plat&o e Aristételes (1978)%. Nessas duas

22 GADAMER, Hans-Georg. L’ethique dialetique de Platon: Interprétation phenoméno-
logique du philébe.Traduit de I'allemand par Florrence Vatan et Véronika von Schenck.Arles
JActes Sud,1994, p:323: “Aristoteles tomou como alvo de sua critica a Ideia do Bem plato-
nica(Cf. Etica a Nicomaco A4). Seu argumento principal é de relevancia ética. A questéo do
bem, quando se trata do ser humano e de sua agéo, é posta sempre dentro de um contexto
fatual dado, face a uma situagéo concreta. O ser humano deve sempre fazer escolhas. A
Ideia universal do Bem, a supor que ela exista, ndo dara jamais respostas a essas questdes
concretas. Porque a agdo humana tem sempre de exercer no contexto particular de uma si-
tuagdo concreta, a escolha correspondente ao bem varia segundo as circunstancias: ela ndo
pode ser deduzida de uma ciéncia (pela razdo que toda ciéncia se limita por definicédo a rela-
¢bes ontoldgicas universais e imutaveis). E-se, portanto, levado a se perguntar se a ciéncia
como tal pode ser de alguma forma proveitosa para a existéncia fatual e seus diversos
deveres morais — Saber prévio, antes mesmo que se coloque a situagdo concreta da agéo,
o que se deve fazer para ser justo e seguro de si, € uma exigéncia a qual nenhuma ciéncia
humana e de seu agir ndo pode satisfazer. Uma pretensdo equivalente vai de encontro com
as caracteristicas fundamentais da existéncia humana”. (Tradugdo nossa)

23 Sua tese de doutorado, redigida quando tinha vinte e dois anos, foi sobre A esséncia
do Prazer nos dialogos de Platao, sob a direcdo de Paul Natorp (1854-1924), do qual ele
fora um dos seus ultimos alunos. (GRONDIN, 1999, p. 12)

24 Cf.. GADAMER, Hans-Georg. A ideia do bem entre Platdo e Aristételes. Tradugédo
de Tito Livio Cruz Romao. — Sao Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2009, (Biblioteca do
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obras, Gadamer discute a relagéo de unidade entre Platéo e
Aristoteles e defende a heranga socratico-platénica na éetica
aristotelica, bem como a tese de que Aristoteles se distanciou
do conceito de saber puro de Platdo, com relagédo a questéo
do Bem, o0 que abre perspectiva para que tal ciéncia do saber
da matematica tenha sua validade como ciéncia. O merito de
Aristoteles, portanto, fora o de equilibrar essa ciéncia que € fi-
losofia como uma filosofia que seja pratica.

Foi desse modo que Gadamer, apresentou a filosofia prati-
cade Aristoteles, referindo-se a ciéncia, naquele sentido geral
de saber que trabalha com provas e que possibilita a teoria e
ciéncia, no sentido da ciéncia que, para 0s gregos, tinha a ma-
tematica como modelo do conhecimento tedrico (REC, p. 58).
Ciéncia que se chama pratica em oposicao a filosofia teodrica
concernente a physis (o saber da natureza), a matematica e a
teologia (ciéncia primeira ou metafisica). Ciéncia pratica tam-
bém subentendida como politica.

O distanciamento dessa acepg¢éo, explica o porqué da
dissociagdo moderna entre teoria e praxis soar estranha, vis-
to que ndo se desvinculava a ciéncia da pratica e o porqué do

Pensamento Moderno). A obra € uma andlise da ideia do Bem centrada nos didlogos e obras
de Platdo, a saber, Protagoras, Fédon, Republica e Filebo e nos trés tratados morais de Aris-
tételes - Magna Moralia (MM), Etica Eudemeia (EE) e Etica a Nicdmaco (EN). Evidencia a
continuidade da reflexao platénico-aristotélica sobre o bem, assim como, a concepgéo ética
do autor em convergéncia com sua teoria hermenéutica. Gadamer discorre, em seu Discur-
so preliminar, sobre a importancia de uma compreensao que confira uma devida atengéo
a unidade eficaz no logos platonico-aristotélico, a despeito do “esquema interpretativo da
teoria platonica das ideias” que tanto Aristételes, quanto o neo-platonismo e a filosofia crista
néo consideraram, defendendo, contudo, que Hegel foi o primeiro a romper com tal esque-
ma. O autor afirma ter tentado empreender essa unicidade eficaz platénico-aristotélica e o
testemunho disso foi a elaboragéo de Verdade e Método (1960), tendo como desafio o pen-
samento de Heidegger acerca da questéo do esquecimento do Ser do pensamento metafi-
sico em sua perspectiva interpretativa de Platéo. Indaga sobre o que seria o conhecimento
do Bem, para Platéo: “N&o sera o Bem encontravel tanto em tudo que é quanto em tudo que
esta para além de toda e qualquer pratica humana? Nao sera o Bem a medida imanente,
no sentido Politico, na Alma, no Estado e no Mundo? E o discurso do corismo — da questao
do isolamento das ideias em Platdo — ndo seria especialmente enganador, sobretudo, para
a ideia do Bem?” (VM §132).
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significado de teoria, em Aristoteles, ndo poder ser compreen-
dido em oposic&o a ciéncia, pois ela mesma e uma praxis:

aqui ndo é sequer decisiva a oposi¢do com respeito a
‘teoria’ que certamente se encontra na diviséo aristo-
télica das ciéncias, tal como o demonstra a bela frase
de Aristoteles, segundo a qual s6 s&o “ativas” em grau
maximo aquelas coisas que estdo definidas por seu
rendimento de pensamento. (Pol. 1325 b 21 e ss.). A
teoria é ela mesma uma praxis (REC, p. 58).

A relagdo de unidade e diferenga de Aristoteles com rela-
cdo aPlatao, apresentada por Gadamer em Verdade e Método,
sobressai seu reconhecimento ao equilibrio do Estagirita por
conferir validez a heranga socratico-platdnica em sua filosofia
pratica.

Em Elogio da teoria (1983), Gadamer reconheceu que, de
fato, foi Aristoteles quem “fundou, pela primeira vez, a auto-
nomia da pergunta pratico-politica pelo bem frente as antigas
questdes teoricamente orientadas pela cosmologia [...] Abriu
sua investigacao da praxis humana, a Etica” (GADAMER, 1983,
p. 26). E mesmo conferindo o mérito de Aristoteles legitimar
os ideais da vida pratica e politica, bem como o da primazia da
vida teorica, ndo deixou de conferir relevancia a importancia
politica de Platdo. Depois de se referir a “abstinéncia politica”
do mesmo, por ter colocado a teoria em um pedestal, defen-
deu que o seu ideal da vida tedrica também tem um significado
politico. Sua educacao para a teoria € um legado verdadeiro
para todos os tempos por preencher toda a cultura escolar da
posteridade. Outra verdade perene de Platédo € a do paradoxo
do filosofo-rei: “So e apto para dominar sobre outros - e toda
acgdo em virtude de um cargo assim € - quem sabe o melhor,
e sabe fazer melhor do que o seu cargo Ihe ordena” (Idem, p.
25). Aqui, Gadamer situa o saber platénico como aplicacdo.
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E o saber do bem aplicado situacionalmente - saber da theoria
(phroénesis)

Em resposta a pergunta sobre o que significa ciéncia, em
seu texto Cidadao de dois mundos (1985), Gadamer assim se
expressa: “foi somente Platdo que emprestou a palavra um
novo acento. Para ele, filosofia ndo significa ‘saber’, mas a exi-
géncia por saber, a aspiragdo a sophia, a sabedoria, a posse da
verdade que € reservada apenas aos deuses”.

Vejamos como Puente® discorre sobre essa relagao de
unidade entre Platdo e Aristoteles na praxis Gadameriana:

Aestrategia interpretativa de Gadamer se deixa entre-
ver com clareza quando ele afirma que a dialética para
Platdo ndo € uma techné, ou seja, ndo € um saber, mas
sim um ser, melhor ainda um estado ou um habito, isto
€, hexis no sentido aristotelico. De modo que a dialéeti-
ca platdnica € um tipo de saber que ndo pode ser en-
sinado, tal como a virtude, mas que apenas pode ser
vivenciado nas circunsténcias que o opde a prova. Em
outras palavras, a dialética platonica é precisamente
o que a phrénesis aristotélica sera, isto &, um saber
discernir e avaliar corretamente levando em conta
as circunstancias (2014, p. 128, grifo nosso).

Puente observa que, em Gadamer, a dialética platonica,
isto €, abuscado Bem, tal como apresentada na Republicanao
segue um modelo de saber semelhante ao da techné, nem ao
da epistéme. E que, segundo Gadamer, a apresentacao da vida
de Socrates, na Apologia € uma exposigao do conceito aristo-
telico de phronesis, “estando, portanto, em perfeita analogia
com a phrénesis aristotélica, de acordo com 0 modo como
ela é apresentada no Livro VI, de Etica a Nicémaco” (PUENTE,
2014,127-128).

25 PUENTE, Fernando Rey. A theoria em Platdo como modo de vida ou como praxis se-
gundo as interpretacdes de Pierre Hadot e Hans-Georg Gadamer. Hermenéutica e Dialéti-
ca entre Gadamer e Platdo. In: ROHDEN, Luis (Org.), 2014, pp. 126-132.
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Sobre isso, Aubenqgue (2008), observa que Aristoteles em
diversas passagens de sua obra ¢ fiel a phrénesis platonica
quando a emprega “para designar o saber imutavel do serimu-
tavel, por ocasido a opinido ou a sensagédo que mudam con-
forme seus objetos” (AUBENQUE, 2008, p. 22). E mesmo que
nao confira a esse saber o mesmo conteudo que Platdo, como
também, mesmo acreditando ser possivel alcangar a exigéncia
cientifica da estabilidade pela fisica, afirma Aubenque (2008,
p. 22):

aphrénesis designa, nesses termos de Aristoteles, um
tipo de saber conforme o ideal platonico de ciéncia e
que em nada se diferencia do que Aristoteles descreve
no comego da Metafisica sob um outro nome, o de so-
phia. A prova € que, para caracteriza-la e mostrar que
ela e a ciéncia primeira, arquitetonica, a que ndo tem
em vista outra coisa que ndo a simesma como seu pro-
prio fim, ndo hesita em qualifica-la de phrénesis.

Essa leitura de Aubenque evidencia o conceito de phrone-
sis, na Metafisica, como saber desinteressado e livre que visa
a si mesmo, contrapondo-o ao da Etica a Nicémaco segundo
a qual ndo designa mais ciéncia, e sim virtude (AUBENQUE,
2008, p. 23-24):

Outra variagao ndo menos chocante: enquanto a phro-
nesis servia para opor, no comego da Metafisica, o sa-
ber desinteressado e livre, que n&do tem outro fim que
a si mesmo, as artes que, nascidas da necessidade,
visam a satisfagdo de uma caréncia, a phrénesis da
Etica & Nicomaquéia somente é reconhecida nos ho-
mens cujo saber e ordenado para a busca dos “bens
humanos” [...], e por isso sabem reconhecer ‘o que
Ihes & vantajoso” [...]. Enfim, a phronesis que era as-
similada a sophia, aqui Ihe e contraposta: a sabedoria
diz respeito ao necessario, ignora 0 que nasce e pere-
ce, portanto, € imutavel como o seu objeto.
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A relacéo da phrénesis com a sophia, Aubenque dedica
Sua atengdo na primeira parte da sua obra supracitada. Impor-
ta aqui que, o conceito de phrénesis, no sexto livro de Etica a
Nicémaco, e reconhecido como virtude que “sendo intelec-
tual, evoca menos os meritos da contemplagdo do que os do
saber oportuno e eficaz, nesta modesta replica em escala hu-
mana de uma sabedoria mais que humana, o que a tradi¢do la-
tina transmitira ao ocidente cristdo sob o nome de prudéncia”
(AUBENQUE, 2008, p. 23-24).

Aqui o nosso proposito foi apenas apresentar a relagéo
da theoria com a ciéncia e, principalmente, evidenciar sobre
que aporte Gadamer reabilita o conceito de theoria grega, de
modo que essa se apresente como um saber contrario ao da
episteme para o qual a experiéncia € somente cientifizante.

O saber da theoria ou saber da filosofia pratica, traduzido
por praxis ou phronesis, considera a experiéncia no ambito hu-
mano. Este, ao contrario do saber logico-cientifico, € um saber
do ethos que encontra seu correlato no conceito de phrénesis
aristotelica, a partir do que ja situamos sobre sua heranca so-
cratico-platénica. Portanto, foi com énfase nesse conceito de
ciéncia, que Gadamer requisitou a filosofia pratica como saber
hermenéutico. Assim, vejamos como Gadamer define theoria:

O velho sentido da teoria consiste na participagéo nos
cerimoniais em honra dos deuses. O contemplar o pro-
cesso divino ndo € a comprovagao, sem participagao,
de um estado de coisas, ou a observagéo de um mag-
nifico espetaculo, mas uma auténtica participagdo nos
acontecimentos, um real estar presente. (REC, p. 23).

A isso chamam os gregos Theoria: estar entregue a
algo que, em sua poderosa presencga, se oferece a to-
dos em conjunto e que esta caracterizado porque, a
diferenca do que acontece com todos os bens, n&o se
reduz mediante a participagéo e, portanto, ndo é codi-
ficado da mesma maneira que todos os outros bens,
mas que ganha com a participagdo. (REC, p. 48)
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Outro texto esclarecedor € Teoria, técnica e pratica
(1972)%%, em que Gadamer vincula a Etica a Nicbmaco as cién-
cias do espirito, defendendo o saber que implica escolher e
decidir entre alternativas. Apresenta igualmente a mudanca
das nogbes de teoria e de pratica desde a Grécia Classica a
Europa do seculo XVII, bem como chama atengéo para os limi-
tes do saber técnico. Aqui, Gadamer tambéem reafirma o saber
da theoria / filosofia como saber da humanidade:

ja que praxis ndo significa apenas a exequibilidade
daquilo tudo que se possa fazer. Préxis € sempre tam-
bém escolha e decisdo entre possibilidades [...] Desse
ponto de vista, apresenta-se um irredutivel antago-
nismo entre ciéncia e praxis. A ciéncia, por esséncia,
ndo finaliza - a praxis exige decisbes imediatas. [...] A
praxis exige o saber; quer dizer porem, que ela e coa-
gida a tratar o respectivo saber disponivel como uma
completude e um saber seguro. Mas o saber da ciéncia
nao ¢ desse modo. E exatamente através disso que a
ciéncia moderna se diferencia fundamentalmente do
conjunto do saber antigo, o qual sob o nome “filosofia’,
outrora, quer dizer, antes do limiar da Idade Moderna,
concentrava aquele saber da humanidade. (GADAMER,
2011, p.12)

Toda discussdo gadameriana sobre ciéncia e theoria pre-
tende contrapor o conceito desta, amplo de sentido, ao da
ciéncia moderna. Esta restringiu-se a “formulacdo” de teo-
rias, promovendo a perda de unidade do todo do saber e a
fragmentagdo do mesmo, relegando-o & condi¢do de saber
de especialistas. Desse modo, a teoria passou a significar “o
comportamento teorico assumido desde a autoconsciéncia -
aquela distancia com relagdo ao ente, que permite conhecer
imparcialmente o que é, e desta maneira, submeté-lo a uma
dominagéo anénima” (GADAMER, 2011, p.23).

26 GADAMER, Hans-Georg. Teoria, Técnica e Pratica. In: Elogio da Teoria. Traduzido
por Jodo Tiago Proenca. Lisboa: edigées 70, 2001. Tradugao de: Lob der Theorie.
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Foi nesse sentido que o hermeneuta criticou 0 USo res-
trito da palavra “teoria” que se convertera “num conceito ins-
trumental, dentro da investigagdo da verdade e da aquisigdo
de novos conhecimentos” (REC, p. 41), a0 mesmo tempo em
que questionou sobre o significado da ciéncia associado ao
da praxis: “se, para a consciéncia geral, praxis € aplicagéo da
ciéncia, que &, entdo, a ciéncia?” (REC, p. 41).

A problematica da aplicacéo da ciéncia se tornou fulcral
para a hermenéutica gadameriana e sua critica hermenéutica
a ciéncia; na verdade, refere-se ao direcionamento que essa
ciéncia, a moderna, conduziu-se como saber da tecnociéncia
“Que novo movimento, proprio da ciéncia moderna, conduziu a
praxis a se converter numa aplicagdo irresponsavel da ciéncia,
irresponsavel, ao menos diante da ciéncia?” (REC, p. 41). Ques-
tiona Gadamer.

A ciéncia ja ndo e mais a soma do saber e daquilo que é
digno de ser sabido mas um caminho para avangar e penetrar
num ambito ainda n&o investigado e, portanto, ainda ndo do-
minado. A questao lamentavel segundo a qual Gadamer insiste
€ que “a ciéncia se converteu em conhecimento de contextos
dominaveis mediante a investigagdo isolada. A partir dai, sua
relagdo com a aplicagao pratica deve ser entendida como si-
tuada em sua propria esséncia moderna” (REC, p 42).

Quais consequéncias desse direcionamento da ciéncia
em sua restricdo do saber téecnico? Seria possivel, segun-
do a tecnociéncia, uma sociedade mais racional? Questiona
Gadamer. Infelizmente, o ideal da sociedade de especialista
tem como profissional o especialista que ocupa o lugar do an-
tigo artesdo, mas que, no entanto, ndo pode atender a expec-
tativa de experiéncia pratica que lhe é confiada pela socieda-
de.

85
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E sob a diretiva dos limites do saber pratico constitutivo
do ethos, nafilosofia antiga, que Gadamer reivindica a retoma-
da do saber pratico como phrénesis, 0 saber moral enraizado
no modo de vida daquele que tem a habilidade, ndo somente
de fazer coisas (techné), mas que, além disso, sabe-se e sabe
escolher o melhor (phrénesis).

Tal leitura gadameriana da phronesis, todavia, néo tem a
pretensdo de desenvolver uma etica?. Essa diferenca € expli-
citada por Gadamer quando este diferencia a etica “filosofica”
da ética “pratica’, isto &, respectivamente, no sentido de uma
tabua de valores que o0 agente moral observa e de um saber
que contém um apelo, que orienta uma agao, pois “é evidente
para a tradi¢cdo da Antiguidade que a ocupagéo filosofica, que
tomou o nome de etica, depois de Aristoteles, que era elames-
ma um saber “pratico” (GADAMER, 1999, p. 109).

E assim que a defesa do saber pratico, como préxis, re-
mete diretamente ao problema hermenéutico central, a ques-
tdo da aplicacdo (Anwendung). Ela & um dos trés momentos
que caracterizam o problema hermenéutico, a saber, subtilitas
intelligendi - compreenséao; subtilitas explicandi - interpreta-
¢ao e subtilitas applicandi - aplicacao.

27 Essa mesma questdo é explicitada por Batista, Gustavo Silvano; Duque Estrada, Paulo
Cesar. Hermenéutica e Praxis em Gadamer. Rio de Janeiro, 2007. 96 p. Dissertacédo de
Mestrado — Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro,
p. 86: “A reflexdo filoséfica que Gadamer pretende para o ambito pratico ndo se encontra
nos moldes de uma teoria ética ou politica, mas um pensamento que se dedica aquilo que
esta sempre pressuposto — e muitas vezes obscuro e desconhecido, isto é, os tragos gerais
da vida comunitaria. Em uma carta dirigida a Richard J. Bernstein, Gadamer observa, sobre
a razdo de uma hermenéutica filoséfica de cunho pratico, o seguinte: “Mas a filosofia pratica
insiste na fungao orientadora da phrénesis, que néao é a de propor nenhuma ética nova, mas,
antes, a de esclarecer e concretizar certos conteddos normativos.” (Apud, GADAMER, H.
G. Hermeneutic sand Social Science. In Cultural Hermeneutics 2, 1975, p. 311). Conferir
também o texto de Gadamer em que apresenta as éticas de Aristételes e de Kant como
possibilidade de uma ética filosdfica.

GADAMER, Hans-Georg. Sur la possibilit¢é d’'une étique phlosophique.pp 109-127. In.
Herméneutique et philosophie. Preface de Jean Greich.Paris:Beauchesne.1999.
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E lamentavel, afirmou Gadamer, que “a intima fus&o entre
compreensdo e interpretacdo tenha expulsado totalmente
a aplicacdo do contexto da hermenéutica (VM §313). E que a
aplicagéo tinha como fungdo somente aplicar a situagdo pre-
sente a verdade geral, compreendida e aplicada. Reconquis-
ta-la tornou-se fundamental para o processo hermenéutico, a
medida que compreender e sempre interpretar e compreender
& sempre também aplicar (VM § 314).

Aretomada do conceito de aplicagéo, em Verdade e Meto-
do, ocorre em trés momentos. Primeiramente, a partir de uma
retomada historica, em seus problemas fundamentais; em
seguida, revisitando a ética aristotélica, mediante a analise
da phroénesis e, por ultimo, “como um processo de articulagéo
historica, efetuando a ligagdo entre o passado e o presente,
elevando a aplicagédo a uma dimensédo ontologica fundamen-
tal” (MOREIRA, 2014, p. 47).

Ressalte-se que conceito de aplicagdo gadameriana se-
gue a intuic&do de Heidegger, no sentido de que compreender
e um compreender-se, incluindo um encontro consigo mesmo.
A esse proposito, convem destacar a reflexdo de Grondin: “nos
ja nos levamos conosco para dentro de cada compreenséo, e
isso de tal modo que, para Gadamer, compreensao e aplicacdo
coincidem” (GRONDIN, 1999, p. 193).

Essa estreita relacdo entre compreenséao e aplicagédo nos
reconduz a pergunta sobre a relagdo entre compreensao e
ciéncia. Em resposta a tal questdo € que Gadamer retoma o
sentido originario de filosofia. Esta n&o significa outra coisa
que “ciéncia’?, na acepc¢ao do termo filosofia pratica, que se-
gundo a expressao aristotélica significa:

28 “Insistimos, em todo caso, que também filosofia é ciéncia; mais ainda, a rainha das
ciéncias. Filosofia ndo significa outra coisa que “ciéncia”. Porém n&o se entendia por cién-
cia, naquela época, unicamente a investigagdo que esta baseada no conceito moderno de
método, isto €, que maneja a matematica e a medigdo, mas também se incluiam sob este
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[...] na expressé&o aristotélica “filosofia pratica’, a pa-
lavra filosofia se refere a “ciéncia” naquele sentido ge-
ral de saber que trabalha com provas e que possibilita
a teoria, e no sentido da ciéncia que, para os gregos
era 0 modelo do conhecimento tedrico (emotnun): a
matematica. Esta ciéncia se chama “pratica” para su-
blinhar claramente sua oposigdo com a filosofia teo-
rica, que abarcava a “fisica” -0 saber da natureza - a
matematica e a “teologia” (ou ciéncia primeira, isto &, a
metafisica. (REC, p. 58)

Rohden (2008, p. 142) observa a relacdo intrinseca da fi-
losofia pratica com o saber pratico como retomada do saber
socratico-platénico. Quanto a isso, observa que a preocupa-
¢80 ndo consistia necessariamente em saber o significado de
virtude, mas de um saber, para alem da abstragéo, visando ao
bem, ao ser melhor. Nesse sentido, a filosofia pratica como
ciéncia constitui-se como um dever-ser teorico vinculado a
praxis; e “aconcepc¢ao de teoria aquindo se opde simplesmen-
te a praxis, mas ela mesma € uma praxis refletida, um modo de
ser mais pleno do homem que conjuga seu pensar com seu
agir” (2008, p. 142).

A ideia diretriz da reabilitagcdo da filosofia pratica, por
Gadamer, € que a teoria etica de Aristoteles oferece uma ma-
neira de definir as ciéncias do espirito, independentemen-
te da teoria dominante das ciéncias naturais. Tal redefinicéo
aristotélica constitui-se como emancipacao da praxis, em re-
lagdo & ciéncia moderna e se encontra no Livro VI, de Etica a
Nicémaco.

termo todos os conhecimentos objetivos e os conhecimentos da verdade, na medida em
que ndo fossem adquiridos através do processo anénimo do trabalho empirico-cientifico”
(REC,p. 58).
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3.2. Afilosofia pratica no Livro VI, da Etica a Nicémaco

Aristoteles tem o merito de ter elaborado, na filosofia an-
tiga, o conceito mais evocado de phronesis. Mesmo que tenha
dedicado poucas paginas & phrénesis em Etica a Nicémaco,
este e um tema sempre presente em sua filosofia.

O que significa a phrénesis aristotelica, que se tornou re-
feréncia obrigatoria, mesmo tendo sido esquecida e retomada
somente na decada de oitenta?®?

A leitura da phrénesis aristotélica, no Livro VI, de Etica a
Nicémaco, tem uma estrutura bastante dificil. Dentre alguns
autores que fazem uma analise de tal tematica, merece des-
taque aqui Pierre Aubenque (A prudéncia em Aristételes),
Marcelo Perine (Phronésis: um conceito inoportuno?) e
Bernard Bernier (A distingdo entre Praxis e poiésis em
Aristoteles)?3o.

E bem o6bvio que qualquer pesquisa sobre tal tematica
requeira um aprofundamento da tradi¢éo classica e, a0 N0sso

29 Cf. Granjon Marie-Christine. La prudence d’Aristote: histoire et pérégrinations d’un
concept. In: Revue frangaise de science politique, 49e année, n°1, 1999. pp. 137-146. “L'ou-
bli ou le dédain une réflexion sur la prudence ne sont plus de mise dans les années quatre-
-vingt-dix: ouvrage de Aubenque commentaire lumineux et rigoureux été réédité en 1993 la
méme année Gil Delannoi publié un remarquable et subtil loge de la prudence cette notion
figure en bonne place dans le Petit Traité des grandes vertus André Comte-Sponville elle est
présente également dans le Dictionnaire de philosophie politique et trois ouvrages collectifs
ont été consacrés histoire de ce concept dans la philosophie morale et politique de Antiquité
nos jours Une pru dence moderne sous la direction de Philippe Raynaud et Stéphane Riais
De la prudence des Anciens comparée celle des Modernes sous la direction André Tosei La
prudence une morale du possible sous la direction de Gilles Achache Dans un stimulant Trai-
té de efficacité Frangois Jullien évoque lui aussi la phronésis aristotélicienne dont il reléve
le caractére essentiellement grec et occidental Il soutient que ce concept dérive un parti pris
métaphy sique une ontologie et une conception idéaliste éthique et deliberative de action qui
existent pas dans la pensée chinoise de Antiquité au 20e siécle” (p. 137).

30 AUBENQUE, Pierre. A prudéncia em Aristételes. Tradugdo de Marisa Lopes. 2.ed.
Séo Paulo: discurso editorial, 2008; PERINE, Marcelo. Phrénesis: Um conceito inopor-
tuno? In. Quatro ligbes sobre a ética de Aristoteles. Sdo Paulo: Loyola, 2006, pp. 17-49 ;
BERNIER, Bernard. A distingao entre praxis e poiésis em Aristételes. Analytica.Vol.1,
N°3, 1996. Disponivel em http://www.analytica.inf.br/analytica/diagramados/4.pdf. Acesso
em 15 de Nov/2014.
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ver, seria insensato desenvolver aqui uma analise. Dito de ou-
tro modo, o que se pretende € apresentar apenas a estrutura
do Livro VI, da Etica a Nicdmaco, em vista da distincéo dos sa-
beres da phronesis e da techné, que prelineie um sentido em
vista de melhor compreender a apropriagdo gadameriana da
phroénesis. Para isso, seguiremos tanto a tradug¢éo, quanto os
comentarios de Gauthier Jolif 3.

Segundo Gauthier e Jolif (2014, p. 436), o esquema do Li-
vro VI versa do seguinte:

“Introdugéo

I. Avirtude intelectual em geral

II. As virtudes intelectuais em particular

1. Natureza, objeto e numero das virtudes intelectuais

A.Redugcéo a filosofia e a sabedoria das cinco virtu-
des dalista académica

1. A ciéncia ndo e a virtude da parte “cientifica”
2. Aarte ndo e a virtude da parte calculadora

) 3. A sabedoria dirige aagdomoraleeelaque € a
virtude da parte calculadora

4.E afilosofia que é a virtude da parte cientifica

‘A filosofia € a ciéncia que coroa a inteligéncia
dos principios

A filosofia € a ciéncia dos seres mais sublimes

B. Reducéo a sabedoria das outras virtudes intelec-
tuais admitidas por Platdo

O bom conselho

A consciéncia

O bom senso

Redugédo da consciéncia a sabedoria

2. Dificuldades resolvidas pela concepgéo aristotelica
da sabedoria e da filosofia” (Tradug&o nossa).

31 ARISTOTE. L’Etique a Nicomaque. Tome | (2e.partie Traduction) e Tome Il (comentai-
res livres VI X). Traduit par René Antoine Gauthier et Jean Yves Jolif. 2.ed. Paris: Editions
peeters/edition Nauwelaerts — Louvain-la-neuve, 2002. Contamos com o aporte da tradugdo
em portugués: ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. Tradugéo de Edson Bini.4.ed. Bauru, SP:
Edipro, 2014, que sera citada como EN.
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Considerando esse esquema, propomo-nos apresentar
somente a parte A. Por uma questdo pragmatica e ndo de im-
portancia de conteldo, ndo apresentaremos a parte (B), are-
ducdo a sabedoria das outras virtudes intelectuais admitidas
por Platéo.

E, portanto, com o objetivo de esclarecer as duas formas
de saber do bem, o da techné e o da phronesis, sob a diferenga
entre poiésis e praxis que Aristoteles distingue a arte(techné)
- competéncia ou dominio no campo da produgao -, da sabe-
doria (phrénesis), exceléncia dianoética3? da acéo.

Aristoteles, portanto, inicia fazendo algumas observagdes
de cunho psicologico:

Nos ja dissemos que ha duas partes da alma, a parte
racional e a parte irracional. Mas, agora, € a parte ra-
cional que nos € necessario dividir da mesma maneira.
Admitamos, portanto, que ha duas partes racionais,
uma segundo a qual nos consideramos a classe dos
seres dos quais os principios ndo podem ser diferen-
tes do que eles ndo s&o, outro com os quais Nos consi-
deramos aquele que o pode (EN 1139a 2-8).

A partir disso, o Estagirita distingue trés faculdades da
alma para determinar a ag&o da verdade: a sensorial, o inte-
lecto e o desejo (EN1139a19). A sensacéo e o intelecto séo a
origem do conhecimento teorico e constituem a parte da alma
chamada cientifica, engajada no conhecimento dos fatos na-
turais, cujo principio € necessario. O intelecto e o desejo, de
outro lado, s&o a fonte da pratica (praxis), segundo a qual os
feitos humanos se produzem. Sua parte da alma correspon-
dente é chamada calculativa ou opinativa e tem a funcéo de
deliberar sobre as coisas que n&o tém principio necessario.

32 Para Perine (20086, p. 21), o livro VI, da Etica a Nicdmaco, tem como escopo completar
o estudo de virtude moral, elucidando o conceito de phrénesis, definido ja no Livro Il da
mesma obra.
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Aristoteles distingue cinco virtudes intelectuais (ou dia-
noéticas), mediante as quais a alma alcanga a verdade. Sao
elas: a arte, a ciéncia, a sabedoria (phrénesis), a filosofia e a
inteligéncia (EN 1139b 15-18).

A sabedoria ¢ diferenciada das trés virtudes do conheci-
mento teorico, a saber, a ciéncia, o intelecto e a filosofia. As-
sim, a sabedoria se distingue da ciéncia por seu objeto. Esta
tem como objeto os seres que existem necessariamente e séo
eternos, enguanto que agquela tem como objeto os seres que
sdo produzidos humanamente. O intelecto € a capacidade de
alcancar os principios universais que sdo 0s termos primei-
ros da demonstragdo. Com isso, a diferenca entre o intelec-
to e a ciéncia deve-se ao fato daquele ser conhecimento por
demonstragdo em forma de silogismos (objetos analiticos),
apreendendo 0s universais e 0s seres necessarios (principio
existente em simesmo) de maneira imediata, sem demonstra-
¢ao e sem discusséo.

Ciéncia para Aristoteles e “um estado habitual, que dirige
a demonstragdo com toda a sua precisdo que nos juntamos
aos Analiticos [...] quer dizer, quando os principios s&o verda-
deiramente para nos coisas conhecidas, pois, se eles ndo séo
mais conhecidos que a concluséo, s teremos ciéncia por aci-
dente” (EN 1139b 31).

Depois disso, € importante definir qual € a virtude da parte
calculativa. Com certeza, ndo ¢ a arte, mas a sabedoria (phro-
nesis). Aristoteles apresenta a distingdo entre agdo e produ-
¢ao como duas coisas diferentes, logo, a phronesis ndo € nem
ciéncia, nem arte:

A concluséo seguinte: De uma parte, a ciéncia procede
da voz da demonstragéo e ndo pode haver demonstra-
¢ao das coisas das quais os principios podem ser dife-
rentes que elas. (Pois todas essas coisas podem tam-
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bém ser diferentes do que s&o) e, que, de outra parte,
€ impossivel deliberar sobre as coisas que sdo neces-
sariamente o que elas séo, a sabedoria ndo sera nem
uma ciéncia , nem uma arte. Ela ndo sera uma ciéncia
porgque o objeto da ag&o pode ser diferente; ela ndo
sera uma arte porque outro € o género da agéo, outro
€ aquele da produgéo. A produgdo tem, com efeito,
um fim diferente dela mesma, a acdo ndo o tem; pois
a agéo feliz e ela mesma e que ¢é seu fim. Resta, logo,
que a sabedoria seja um habito verdadeiro, razoavel
que se dirige a agdo e tem por objeto as coisas boas e
mas para o homem (EN 1140 a 33 - 1140b 6).

A phrénesis € um habito verdadeiro, razoavel que dirige
a acdo humana nas coisas boas e mas. A arte, ao contrario, €
limitada a producao, posto que a acao Ihe escapa e se distin-
gue da produgéo por seu fim. Se a produg¢do tem como fim a si
mesma, 0 objeto da arte € produzido com um fim determinado,
do mesmo modo que a medicina tem o objetivo da saude dos
pacientes; a arquitetura de construir boas casas, o objetivo da
acao e o bem agir e ndo produzir coisas.

Com isso, no mundo dos feitos humanos, Aristoteles dis-
tingue entre agdo e produgdo, praxis e poiésis, respectiva-
mente, phronesis e techné como conhecimentos que Ihe sé&o
proprios. A producdo e 0os meios da produgdo ndo tém seu
principio de existéncia como necessarios. Mas, a agao se dis-
tingue da produc¢éo por ter seu principio de existéncia no inte-
rior de si mesma, enquanto que a produgéo tem seu principio
no artista, em causa externa. Assim, a ag&o se distingue da
producdo por seu principio de existéncia e por sua finalidade,
mesmo que compartilhnem o conhecimento dos meios.

A acéo e a phronesis compreendem os momentos da efi-
cacia - pratico e em comum com a produgao -, e a determina-
¢céo do fim - o intelectual e ético. Isso situa a phrénesis em sua
fungéo tedrica e pratica. Ela sabe definir seu fim e tambem os
meios para alcanga-lo.
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A distingdo entre phrénesis e habilidade € que traduz a
diferenca entre meios e fins da a¢do. A habilidade participa da
acéo e escolhe os meios para chegar ao seu fim (EN 1144a 25).
A habilidade ndo conduz, necessariamente, a boa agéo, visto
que ela s6 conhece os meios e ndo sabe determinar seu fim,
pois se o fim € nobre, torna-se uma acgado louvavel, mas se e
perverso, seria assustador (EN 1144a 26).

Desse modo, a habilidade ou o saber fazer (techné, arte)
pode ser passivel de praticas abusivas e conduzir a resultados
moralmente condenaveis. O que seria inviavel para a sabedo-
ria, que € capaz de determinar seu fim e que se define por ser
orientada a fins nobres. Por isso, a sabedoria € uma virtude éti-
caque sabe agir bem e representa uma exceléncia da vontade.
A techné, ao contrario, ndo € uma virtude etica.

Se a sabedoria € um estado habitual, razoavel, verda-
deiro que tem como objeto os bens humanos e dirige a agdo
(EN1140b20), ela é declarada a mais perfeita das formas do sa-
ber tedrico por combinar a inteligéncia e a ciéncia.

A filosofia deve, ndo somente conhecer as conclusdes
que sdo desenvolvidas pelos principios, mas ainda dizer a ver-
dade sobre estes, em consequéncia disso, “a filosofia sera, as
vezes, inteligéncia e ciéncia, inteligéncia dos principios, vindo,
por assim dizer, coroar a ciéncia dos seres mais sublimes” (EN
1141a19-20).

Disso resulta que o conhecimento das coisas sublimes se
constitui das trés virtudes intelectuais: a ciéncia (sophia), o
intelecto (nous) e a sabedoria (phronesis). Sendo esta ultima,
a exceléncia da ciéncia e do intelecto. Assim, das cinco virtu-
des intelectuais, trés delas sdo reduzidas a sabedoria: “con-
clui-se, do que procede, que a filosofia e, por vezes, ciéncia e
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inteligéncia e tem por objeto os seres mais sublimes por causa
de sua natureza” (EN 1141b2).

A sabedoria (phrénesis) tem por objeto os bens huma-
nos, quer dizer, aquilo que fornece matéria para a deliberagao,
pois a tarefa por exceléncia que se atribui a um sabio € bem
deliberar, posto que um bom deliberador “é aquele que visa ao
melhor dos objetos da agéo que se oferece ao homem e calcu-
la tAo bem que alcancga o seu objetivo” (EN 1141012).

A sabedoria (phrénesis) tem como objeto os universais,
mas deve conhecer 0s singulares, eis porque aqueles que n&o
tém o dominio do universal sdo melhores para a acdo do que
outros que possuem essa ciéncia. A exemplo disso, Aristoteles
cita o conhecimento de um alimento que € bom para a saude
e, que uma vez ignorado, ndo produz saude. Em detrimento
daquele que, em conhecendo, produz a saude. Por isso, “a sa-
bedoria deve dirigir a agdo. Consequentemente, deve-se ter
os dois conhecimentos, aquele do universal e aquele do parti-
cular ou, se for escolher, de preferéncia este ultimo” (EN 1141b
21).

Assim, Aristoteles distingue duas formas de sabedoria: a
universal e a individual. A primeira € a mestra das obras. Ora,
politica (techné) e sabedoria(phrénesis) sdo um s6 e mesmo
estado da alma, mas visam a dois pontos de vistas diferentes.
E na sabedoria que tem como objeto a cidade que uma de suas
partes é a sabedoria dos mestres de obra (techné), a legislati-
va. Mas a outra parte, que é a sabedoria singular (phrénesis),
apropria-se do nome que deveria ser comum as duas partes, a
saber, a politica, pois € esta sabedoria politica e singular que
dirige aagé&o cotidiana, ou seja, as delibera¢des da assembleia.
Ela se apropriou do nome que deveria ser comum a todas as
partes da sabedoria; as outras tém o nome, uma de economia
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domestica, outra legislagdo e outra politica, sendo esta ultima
dividida em sabedoria deliberativa e judiciaria (EN 11410 22-32).

Em sintese, Aristoteles, afirmou que € um tipo de sabedo-
ria que conhece seu interesse, contudo, muito diferente das
outras, pois o sabio (phronimos) é aguele que conhece o que
ele olha, tanto que a melhor forma de compreender o que € sa-
bedoria € pela qualidade que a linguagem corrente atribui aos
sabios (EN,1140 a 24).

Como nos propusemos no inicio, limitamo-nos a essa
apresentacao parcial, considerando que o objetivo desta
abordagem ¢ situar a leitura gadameriana em perspectiva da
distingdo entre saber técnico e saber ético.

Gadamer buscou nessa releitura aristotélica, as bases
para sua filosofia pratica que habilita a filosofia em sua racio-
nalidade tedrica e pratica e desabilita como unico modelo de
ciéncia o método moderno cientifico. O pensador nao critica
a ciéncia, mas a reducgado da ciéncia a fechné, como ciéncia
objetivavel que expurgou da racionalidade o aspecto pratico
da vida. Para ele, entre os extremos do saber e do fazer esta a
pratica.

Se a virtude fundamental da esséncia humana € a racio-
nalidade orientadora de sua praxis, qual seria o estatuto dessa
virtude da racionalidade pratica a par e conjuntamente com a
virtude da cientificidade e a virtude do poder-fazer? Esse € 0
questionamento que acompanhou Gadamer e sobre o qual se
assenta seu retorno a phrénesis de Aristoteles como raciona-
lidade responsavel que visa a correta aplicagéo do saber e po-
der subordinadas a finalidades comuns, valida para as ciéncias
do espirito, e, quica para as ciéncias da natureza.
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3.3. A retomada gadameriana da phrénesis aristo-
telica

A releitura de Gadamer da ética de Aristoteles teve como
principal referéncia a interpretacdo heideggeriana do Livro VI,
de EticaaNicémaco®. Seu primeiro contato com o autor de Ser
e Tempo (Sein und Zeint), 1927, ocorreu no curso do semestre
de verdo de 1923, em Friburg, sobre “Ontologia” ou “hermenéu-
tica da facticidade’, em que Heidegger realizou o estudo do
Livro VI, de Etica a Nicdmaco. Sua influéncia sobre Gadamer
e descrita no prefacio do texto de Heidegger Interpretagdes
fenomenologicas de Aristoteles, publicado por Gadamer, em
1986, e, posteriormente, no posfacio de sua tradugéo do Livro
VI, de Etica a Nicdmaco (1998) que expressa sua distancia re-
lativa & interpretacdo da phrénesis por Heidegger (RENAUD,
2003, p. 88).

O aprofundamento dessa relacdo de aproximacao e dis-
tanciamento entre Heidegger e Gadamer pode ser encontrado
em alguns estudos, dentre eles os de Jacques Taminiaux e de
Paulo cesar Duque-Estrada, que tiveram o privilégio da pre-
senca de Gadamer e abordam essa quest&o. Situamo-la como
ponto de partida na releitura que Gadamer fez da phrénesis
aristotelica.

Gadamer expressa no prefacio de Interpretagdes fe-
nomenologicas de Aristoteles® que seu interesse quanto a

33 Cf. Retrospectiva dialdgica das obras completas e de sua histéria dos efeitos (1996).
In. O pensamento de Gadamer (Org.). Tradugao Enio Paulo Giachini. Sdo Paulo: Paulus,
2012, pp. 497-523: Gadamer respondendo a Grondin sobre sua relagdo de proximidade e
distancia com seu mestre Heidegger que ndo se pode pensar sua proveniéncia sem este.
A Biografia de Gadamer dedica boas paginas a Heidegger explicitando ndo sé o momento
inicial do encontro e da vida académica dos dois, como a forte impressao que Heidegger
causou em Gadamer. Cf. Heidegger: le coup de foudre de 1923. In:GRONDIN, Jean.
Hans-Georg Gadamer; Une biographie.Paris: Bernard Gasset, 2011. Em seu texto Heide-
gger e o fim da filosofia (1989), Gadamer elucida os aspectos de aproximacao e distancia-
mento com relagdo ao pensamento de Heidegger.

34 GADAMER, Hans-Georg. Un écrit “théologique” de jeunesse de Heidegger » dans
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phronesis aristotélica e vinculado ao saber pratico, em oposi-
¢80 ao conceito de método moderno:

Este primeiro seminario consagrado a Aristoteles ao
qual eu participei foi sobretudo para mim uma intro-
dugdo a significacdo fundamental da “phrénesis’, do
saber pratico. Como se sabe, eu mais tarde coloquei
em primeiro plano esse ponto para ressaltar o saber
pratico em oposi¢do ao conceito de meétodo préprio
a ciéncia moderna e marcar os limites desta Ultima.
(GADAMER, 1992, p. 67)

Em sua auto apresentagdo, Gadamer pontua os dois as-
pectos relativos a leitura de Heidegger que, de inicio, Ihe cha-
mara atencéo, a saber, o da phronesis e do logos.

Sobre o primeiro aspecto, o da phrénesis, Gadamer assim
se expressou: ‘naquela epoca, a virtude da “razdo pratica’,
do allo eidos gnoseos, de um outro tipo de vis&o” tornou-se
para mim uma “palavra magica” O destaque aqui fora o que
Gadamer, mais tarde, nomeou de exagero pedagogico espon-
t&neo de Heidegger ao declarar a seguinte frase: “phroneseos
de ouk esti lethe (na racionalidade n&o ha esquecimento):
'isso € a consciéncia mora™ (GADAMER, 2012, p. 33-34). Tal
frase afirmara que o pensamento grego so podia conceber “o
fendbmeno humano originario da consciéncia moral como um
saber-com-certeza que n&o fosse ameagado por nenhum es-
quecimento” (GADAMER, 2012, p. 34). Para Gadamer, isso ser-
viu-lhe para “transformar questdes alheias em questdes pro-
prias” (GADAMER, 2012, p. 34).

Quanto ao segundo aspecto, o do logos, trata-se do fato
de que Heidegger Ihe mostrara que Aristoteles se apoiava
no mesmo terreno do logos, preparado por Platdo, como se-
guidor de Sdcrates. E a partir disso que Taminiaux destaca a

Martin Heidegger, Interprétations phénoménologiques d’Aristote, trad. Jean-Frangois
Courtine, Mauvezin, Trans-Europ-Repress, 1992, p 67, (tradugdo nossa).
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influéncia de Heidegger sobre Gadamer, nesses dois aspec-
tos, a saber, “a phrénesis distinta da techné é definida como
virtude da razao pratica, aparentada a consciéncia moral; € 0
logos entendido no sentido dialogico herdeiro de Socrates”
(TAMINIAUX, 2004, p. 113).

A partir desses dois aspectos se desenvolve a discusséo
de aproximagéo e distanciamento de Gadamer com seu mes-
tre. E justamente quanto & phrénesis que Gadamer percorre
um caminho bem diferente de Heidegger. No segundo as-
pecto, trata-se do elemento sem o qual ndo se compreende a
leitura da hermenéutica filosofica de Gadamer, bem como da
phronesis. Intercalados, a phronesis retoma o aspecto etico-
-politico, da virtude aristotelica que e também socratico-pla-
tonica; e 0 logos o da racionalidade que n&o € certa de si, por-
que se perfaz no dialogo com o outro e na vida em comum.

E relevante apresentar a importancia que Gadamer con-
fere a Heidegger desse seu tempo de estudos, em sua auto
apresentacao escrita em 1973, assim declarou Gadamer:

Devo definitivamente a esses estudos o fato de eu ter
dificultado a mim mesmo uma forte identificagdo com
o pensamento de Heidegger. Manter a familiaridade
com os gregos, embora sabendo de sua heterogenei-
dade, descobrir em sua diferenca verdades que esta-
vam encobertas e que talvez até hoje continuassem
exercendo sua influéncia de maneira inadvertida, foi a
motivagéo central mais ou menos ciente de todos os
meus estudos. (GADAMER, 1973, p. 35-36)

Prosseguindo, delimitou no que de fato, ele se distingue e
ultrapassa Heidegger:

Isso porque, na interpretagéo dos gregos feita por
Heidegger, havia um problema que jamais abandonei,
sobretudo depois de Ser e tempo. Seguramente, para
0 que Heidegger tinha em mente na época, era possi-
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vel opor ao conceito existencial do Dasein o puro “ser
simplesmente dado” como conceito contréario e de-
rivado extremo, sem distinguir entre a compreenséo
grega do ser e o “objeto da formulagdo conceitual das
ciéncias naturais”. Mas ali havia uma provocagéo e me
deixei levar por ela de tal modo que, sob o estimulo de
Heidegger, acabei aprofundando-me na fisica aristo-
télica e no surgimento da ciéncia moderna, sobretudo
em Galileu. (GADAMER, 1973, p. 36)

O hermeneuta retoma, portanto, o que € objeto de nossa
discusséo. Sua leitura da phrénesis aristotélica ou dos gregos
teve 0 escopo de aprofundar a problematica da ciéncia mo-
derna em seu direcionamento do que ele nomeia de desrazao
social. Com isso, revisitar a phronesis teve como objetivo are-
flexdo do saber pratico em oposicdo ao conceito de método
proprio a ciéncia moderna.

Segundo Duque-Estrada (2000, p. 519), a hermenéutica
de Gadamer constitui-se como uma refundagdo e, como tal,
apresenta uma incompatibilidade com o projeto heideggeria-
no por ser a praxis o fundamento de sua hermenéutica.

Poderiamos sintetizar o modo como esses dois
aspectos se encontram interligados na obra de
Gadamer da seguinte maneira: a hermenéutica filoso-
fica de Gadamer apresenta um novo fundamento que,
sob a influéncia de Heidegger, néo se quer metafisico
mas, em todo caso, sendo ou ndo metafisico, por se
constituir enquanto fundamento ja apresenta uma
incompatibilidade com o projeto de Heidegger. A pré-
xis é o fundamento da hermenéutica gadameriana.
(DUQUE-ESTRADA, 2000, p. 519)

Taminiaux (2004, p. 132) observa que Heidegger, dife-
rente de Gadamer, ndo retoma a phronesis aristotelica em sua
perspectiva etica. Nao € a distingdo do justo e injusto, do bem
e do mal que guia a sua leitura, mas aquela do proprio e do im-
proprio, da ipeisidade auténtica. Na leitura de Heidegger, tudo
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se passa como se a perspectiva moral da analise aristotélica
nao lhe interessasse. Trata-se somente de um dos aspectos
de sua analise comparativa entre a leitura de Heidegger e de
Gadamer que evidencia o distanciamento entre um e outro.

Feitas essas consideracdes, situamos a analise de
Gadamer da phronesis aristotélica na distingdo entre razdo
pratica, raz&o teorica e habilidade técnica.

E sobretudo na distincdo entre o saber da techné, e
o saber da phronesis que a esta mostra seu diferencial. A
phronesis se distingue da techné, por seu fim e principio. Se
fabricagdo tem um fim em si mesmo, logo, um objeto € produ-
zido com um fim determinado - para uma utilidade. Uma boa
acao tambem tem um fim em si mesma, contudo, seu princi-
pio reside no seu interior, ao passo que a produg&o deve seu
principio a uma causa externa, ao artesdo. Desse modo, 0s
dois saberes partilham do conhecimento e da escolha dos
meios - aspecto pratico -, mas somente a phrénesis sabe de-
finir seu fim - aspecto etico e intelectual do fazer.

Para Gadamer essas duas formas do saber contém a mes-
matarefadaaplicagdo, mas é certo que apalavraaplicagdondo
tem a mesma significagéo nos dois casos. O saber da techné e
composto de dois momentos caracteristicos do saber moral:
0 cognitivo - do conhecimento das regras -, e atualizador - da
aplicagdo. Assim como o artes&o deve escolher o material e 0s
meios adequados para alcangar uma tarefa, também o agente
moral procura na situagdo concreta o que € justo. Ambos téma
tarefa de agirem com um olhar penetrante, em cada situagéo,
a fim de descobrir o que € justo e apropriado a se fazer. Ambos
sdo guiados pelo conhecimento geral, mas também devem
alcancgar cada ocasido e escolher os meios adequados para a
acao requerida. E nesse sentido que o saber técnico compar-
tilha com o saber moral do problema da aplicagéo.
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Pois, na techné, o saber previo é possivel, ao contrario do
saber da phroénesis, cuja aplicagdo n&do dispde de um conhe-
cimento antecipado ; seu saber €, portanto, aquele que € em
cada caso (Jeweiligen), ou seja, em cada situagdo. Esse as-
pecto é capital para o problema hermenéutico.

Nos dois casos, trata-se de um saber fazer que contem
uma parte tedrica e uma parte pratica, relativa a aplicagéo.
Para se distinguir phrénesis de techné, € necessario diferen-
ciar o saber fazer de quem escolhe livremente do saber fazer
do especialista. E mais ainda, trata-se de saber como um sa-
ber teorico pode ser relacionado ao saber etico: “se 0 que €
bom para o homem se da cada vez na concrecéo da situagéo
pratica em que ele se encontra” (VM § 318). Em sintese, qual-
quer saber geral que ndo saiba aplicar-se a situacao concreta,
torna-se sem sentido.

O saber da techné, ja em Socrates e Platao, fora conside-
rado um saber humano e real, afirma Gadamer. Apresentado
no ambito politico em sua fungdo eminentemente critica de
mostrar a inconstancia entre a arte de fazer politica e a expe-
riéncia, Socrates o considerou saber real, ndo por ser o verda-
deiro saber que constitui o ser humano e sua cidadania, mas
como saber que e uma arte e habilidade e ndo um cabedal de
experiéncia. Isso, segundo Gadamer, “coincide com o verda-
deiro saber ético que Socrates procura. Ambos sdo um saber
prévio que pretendem determinar e orientar um agir” (VM §
320). Aqui, Gadamer evidencia o ponto relacional entre a ana-
lise aristotelica do saber ético com o problema das ciéncias
do espirito, pois para estas, “n&o se trata de um saber tecni-
co nem etico, mas se essas duas formas de saber contém a
mesma tarefa da aplicacdo” (VM § 320). Essa € a problemati-
ca a ser desenvolvida por Gadamer acerca da relacdo entre a
phrénesis aristotélica e o saber hermenéutico.
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Faz-se necessario analisar qual o direcionamento que o
saber imprime ao fazer. Isto ja é certo quanto ao saber da
techné, que tem a habilidade do saber do artesdo, que produz
coisas determinadas. A questéo a ser desenvolvida, segundo
Gadamer, é se o saber da phrénesis tambem é capaz de pro-
duzir a simesmo:

Sera que 0 homem deve aprender a fazer de si mesmo
0 que deve ser, tal qual o artesdo aprende a fazer, se-
gundo seu plano e vontade, o que deve ser? Sera que o
homem projeta a simesmo segundo seu proprio eidos,
tal qual o arteséo traz em si o eidos do que quer fabri-
car e sabe reproduzi-lo no material? (VM §320)

Nesse caso, 0 que esta em questdo € arelacédo entrerazao
e saber. Como tais conceitos n&o s&o distintos, “o problema
entdo e saber como pode se dar um saber teorico sobre o ser
etico humano. Logo, passa-se a relacionar saber e aplicacao.
Para Gadamer, € essa conjuntura que expressa a propria cons-
ciéncia etica e que, ndo somente converte uma etica filosofica
em um problema metodologico dificil, mas, ao mesmo tempo,
da relevancia moral ao problema do método (VM §318).

O saber da techné jamais deixa de visar a praxis, ja que
0 artesdo tambem visa ao bem. Nesse sentido, o bom éxito
acompanha aquele que aprendeu seu oficio (a techné ama a
tychné, e a tychné ama a techné). Se no saber técnico se exi-
ge um verdadeiro dominio da coisa, isto &, a habilidade da cau-
sa em questado, no saber ético tambem, fica claro que a mera
experiéncia ndo ¢ suficiente para bem deliberar. Desse modo,
mesmo que exista uma correspondéncia entre a perfeicdo da
consciéncia ética - como saber previo, na phrénesis aristote-
lica - e a perfeicdo do poder produzir - techné -, Gadamer afir-
ma que ndo s&o a mesma coisa. (VM § 321). E, com base nisso,
responde a pergunta se 0 homem pode produzir a si mesmo:
“é evidente que 0 homem né&o dispde de si mesmo como o ar-
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tesdo dispbe da matéria com a qual trabalha. Nao pode pro-
duzir-se a simesmo da mesma forma que pode produz outras
coisas” (VM § 321).

Ocorre que o saber de si deve ser diferente do saber pro-
duzir algo. Tal formulagdo e delimitagdo dessa dupla diferenga,
acentua Gadamer, Aristoteles o fez de forma audaz e Unica,
nomeando esse saber para si de saber-se (Sich-Wissen). Eis,
portanto, um desafio, delimitar o saber-se frente ao saber tec-
nico, quando ontologicamente, nalinha de Aristoteles, o “obje-
to” desse saber é determinado como algo tinico que pode ser
de outra maneira (VM §321).

Retorna-se, entdo, a questdo da concretizagdo do saber
da phronesis enquanto saber hermenéutico. Gadamer extrai
de sua analise aristotelica da phrénesis trés aspectos desse
saber que também caracterizam o saber hermenéutico.

3.3.1. O saber ético ndo pode ser nem aprendido nem
esquecido

O saber técnico tanto € aprendido quanto pode ser
esquecido, diferente do saber etico que ndo pode ser aprendi-
do e nem esquecido. Para Gadamer, o saber etico ndo € nossa
propriedade, do mesmo modo que s&o as coisas de que dispo-
mMOSs ou NGo de seu uso. Desse modo, a analogia entre techné e
phrénesis de uma aplicacdo correta corresponde ao conceito
de aplicag&o. Assim, Gadamer relaciona os dois saberes.

O saber técnico:

Com efeito, € possivel que, em certas condigdes, o
artesdo seja obrigado a renunciar & exata execugdo
de seu plano de trabalho; ele tem que se submeter as
condigbes exteriores, falta-lhe uma ferramenta, um
material etc. Mas o fato de ele renunciar e se conten-
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tar comum trabalho imperfeito ndo implica que seu co-
nhecimento das coisas tenha-se ampliado ou aperfei-
¢oado gracas a experiéncia do malogro. (PCH, p52-53)

O saber ético:

Por outro lado, quando se “aplica” uma lei, a situagéo €
inteiramente diferente. Pode acontecer que, devido as
caracteristicas de uma situagéo concreta, aquele que
aplica a lei seja obrigado a atenuar o rigor da lei. Mas
atenuar o seu rigor ndo significa “ndo aplicar” o direito
que exprime a lei, nem permitir um laxismo ilegitimo.
Quando se atenua o rigor da lei ndo se esta “renun-
ciando” a ela; ao contrario, sem essa atenuag&o ndo
haveria verdadeiramente justica. (PCH, p. 52-53)

A aplicacdo requer deliberar e bem decidir, de acordo com
cada situacéo e, quanto a isso, 0 que existe previamente, no
saber ético, como afirma Gadamer, sdo imagens diretrizes do
dever ser humano que correspondem aos “‘conceitos de justo
e injusto, de decéncia, coragem, dignidade, solidariedade etc.
(todos conceitos que tém seu correlato no catalogo das virtu-
des de Aristételes)” (VM §323). Nem mesmo com relagdo a tais
conceitos se pode aprender e ensinar.

A aplicacdo esta relacionada ao conceito de justica. Ela
ndo depende nem de um saber previo, nem de um saber apren-
dido, mas daleinatural. Como alei € sempre deficiente, ndo em
si mesma, mas porque frente ao ordenamento a que se desti-
nam as leis, arealidade humana e sempre deficiente e ndo per-
mite uma aplicacdo simples das mesmas” (VM § 324), Gadamer
recorre ao direito. De acordo com Gadamer:

Aristoteles conhece efetivamente a ideia de um direito
absolutamente inalteravel, mas a limita expressamen-
te aos deuses e declara que entre os homens tanto e
alteravel o direito positivo quanto o direito natural. Se-
gundo Aristoteles essa alterabilidade € perfeitamente
compativel com o carater “natural” desse direito. O



106

SOLIDARIEDADE COMO PRAXIS HERMENEUTICA EM GADAMER

sentido dessa afirmagédo me parece ser o seguinte:
existem efetivamente leis juridicas que sdo fruto de
mera convengao (por exemplo, as normas de transito,
como a de conduzir pela direita) ; mas existem também
aquelas que ndo permitem uma convengao humana
qualquer, porque a “natureza da coisa” se defende e se
impoe. A essa classe de leis podemos chamar de “direi-
to natural’. (VM § 325)

Assim, a natureza da causa em questdo e que determina
se as leis s&0 meras convengdes ou n3o. E nesse sentido que
Gadamer considera que 0s conceitos que formam as ideias di-
retrizes do dever serndo “se encontram fixados no firmamento
como as estrelas: eles sdo 0 que sdo somente no ambito da si-
tuacdo concreta em que nos encontramos” (PCH, p. 52). Paraa
determinacédo dos mesmos, faz-se necessario reportar- se ao
uso e a aplicagdo que a consciéncia etica faz deles, pois 0 que
€ justo e relativo a cada situacdo e ndo existem acdes justas
‘em si’, independentemente da situagdo que as reclame.

A partir disso, compreende-se arelacao entre meios e fins
que distingue o saber ético do saber técnico.

3.3.2. O saber ético se distingue por seus meios e fins

O saber etico ndo tem um fim particular e afeta a vida no
seu conjunto, diferente do saber tecnico que sempre € parti-
cular e com fins particulares. Ocorre que, na techné, o proprio
aprendizado ja pressupde a escolha dos meios idoneos. Ao
contrario do saber etico, que requer a deliberagao interior.
Uma questdo fundamental se impde: “ndo é assim que com
a expansao do saber técnico um dia se acabaria chegando a
suprimir a dependéncia do saber ético, o buscar-conselho-
consigo-mesmo. Nesse sentido, o saber ético ndo podera
nunca prescindir do carater previo, proprio aos saberes de
aprendizagem e a relagdo entre meios e fins, pois ndo permite
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que se tenha previamente um conhecimento dos meios id6-
neos (VM § 326), ja que a escolha dos meios ja € uma ponde-
ragdo ética. Portanto, € por meio desta que se concretiza a
corregéo ética do fim adequado (VM § 327).

Nisso as determinacdes aristotelicas da phrénesis, se-
gundo Gadamer, mostram uma oscilagdo, “uma vez que esse
saber ora se subordina ao fim, ora mais ao meio para alcangar
ao fim” De acordo com Gadamer, a afirmacado de Aristoteles
de que a phrénesis tem a ver com 0s meios e ndo com os fins
(telos) nédo corresponde ao lugar sistematico da phrénesis
dentro da etica aristotelica, pois ali, “torna-se inequivoco
que a phrénesis ndo € a mera capacidade de eleger os meios
corretos, mas € propriamente uma hexis ética que tem em vis-
ta o telos, pelo qual se orienta aquele que atua em virtude de
seu ser ético (VM §327).

Se Aristoteles refere-se a determinacao do saber-se de-
vido ao fato de este conter a aplicagdo completa e porque
acionou seu saber na imediatez da situagdo dada, Gadamer,
insistiu que o unico saber que pode completar o saber moral
e o saber que & em cada caso (Jeweiligen), um saber que n&o
€ uma visdo sensivel, mas a retidao, a orienta¢do correta de si
mesmo, 0 nous - o ver imediatamente exequivel. A relevancia
de seu contrario ndo € nem o erro nem o engano, mas a “ce-
gueira” de quem esta dominado por suas paixdes e perdeu o
controle de si mesmo (VM § 328). Desse modo, Gadamer rea-
firma o saber ético como um saber peculiar e abrangente; sa-
ber que € experiéncia.

O saber ético é verdadeiramente um saber peculiar,
abrange de maneira especial os meios e os fins e com
isso distingue-se do saber técnico. Por isso ndo faz
muito sentido distinguir aqui entre saber e experién-
cia, 0 que por sua vez, convéem perfeitamente a tech-
né. O saber ético contem por si mesmo um certo tipo
de experiéncia. Veremos inclusive que esta € talvez a
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forma fundamental da experiéncia, frente a qual toda
outra experiéncia ja € uma alienagdo, para ndo dizer,
uma desnaturalizacéo (VM § 328).

Tal saber corresponde a experiéncia hermenéutica - ja su-
cintamente explicitada - e ndo se assemelha ao conhecimento
objetivante da episteme, mas ao saber pratico da phrénesis. E
nesse sentido que a hermenéutica requisita o saber pratico,
situando o problema da aplicagdo como essencial e integran-
te a compreenséao. Disso resulta que o problema da compreen-
séo se funda na experiéncia humana e o saber da phronesis
e relevante por relacionar saber e experiéncia, ambos sé&o,
per se, um certo tipo de experiéncia.

Segue-se, portanto, que a terceira perspectiva levada em
conta, por Gadamer, sobre a analise aristotelica da phronesis,
pde em evidencia o saber-se ou saber para si na perspectiva
do outro.

3.3.3. O saber-se como saber para o outro

Se aphrénesis € a virtude da ponderagéo etica, logo, junto
a ela, acrescentou Gadamer, a compreenséo (versténdinis) &
introduzida como uma virtude do saber etico cuja relevancia
esta na capacidade de se deslocar para a situagdo em que o
outro deve atuar. A partir disso, “synesis’, significa inequivoca-
mente a capacidade do agir ético (VM § 328). Dito de outra
forma, o fenbmeno da compreenséo, no sentido da synesis,
significa a modificagéo intencional do saber ético quando o
que esta em questdo ndo é um saber para si, mas um sa-
ber para o outro. Aqui também o saber ndo e universal, mas
particular, dada a concretude da situagéo (PCH, p. 56), pois o
interprete ndo pode ignorar a simesmo na compreensao. Alem
de compreender o que diz a tradi¢do (o texto), para bem com-
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preender deve relacionar com a sua situagéo concreta (VM §
330).

Essa discusséo sobre o saber ético e suas caracteristicas
em relagéo ao saber técnico, culmina na critica de Gadamer
ao modelo hegemdnico do saber cientifico que € um saber de
leis universais e objetivaveis. Saber cujo monopolio da verdade
tem como modelo o saber cartesiano de certezas e fundagéo
Ultima. E em oposicédo a esse modelo de saber que o agir moral
ou saber hermenéutico propde um saber de situagdo que visa
ao bem, escapando do modelo de normas absolutas intelec-
tualizantes. Afinal, n&o € por isso que Gadamer concorda com
Aristoteles em sua critica a ldeia do Bem, em Plat&do?

O que caracteriza a etica aristotelica, nesse contexto, e
que ela escapa a esse aspecto de objetivacdo. E nesse senti-
do que Gadamer defende um saber que n&o pode ser aprendi-
do - como um saber matematico -; nem ensinado - como uma
habilidade ética -, mas um saber de experiéncia que dialoga
consigo e com o outro. Tal qual:

a pessoa que pede conselhos, assim como quem o da,
situa-se sob a premissa de que o outro mantem uma
relagdo de amizade com ele. S6 um amigo pode acon-
selhar um outro, ou dito de outra maneira, somente um
conselho com intens&o de amizade pode ter sentido
para o aconselhado. Também aqui se torna claro que
o homem que compreende ndo sabe nem julga a partir
de um simples estar postado frente ao outro, de modo
que é afetado com ele e prensa com ele (VM § 328).

Essa marca caracteristica a Gadamer que € o dialogo e o
respeito ao outro converge para o seu conceito de fuséo de
horizontes. Este “exprime a ampliddo superior de viséo que
deve possuir agquele que compreende” (GRONDIN, 1999, p.
150). E continuando com Grondin,
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E que a vigilancia do trabalho da histéria tem também
qualquer coisa a ver com a elaboragao de tal largueza
de horizonte: me sabendo trabalhar pela histéria,
tenho consciéncia de minha divida relativa a ela, mas
também dos limites da minha consciéncia. Ora, € essa
consciéncia que me permite me abrir ao outro. Como
Gadamer o dird com frequéncia depois de Verdade e
Método: A alma da hermenéutica consiste em reco-
nhecer que € talvez o outro que tem razo. (GRONDIN,
1999, p. 151)

E desse modo que ha uma alteridade na hermenéuti-
ca gadameriana como marca do didlogo socratico-platé-
nico. Por isso, phrénesis e dialogo séo as palavras mestras
que delineiam o que se pode chamar da intengdo etica do
hermeneuta, em sua ontologia. Ela retoma, via Aristoteles, a
heranca socratico-platénico dialdgica para imprimir ao saber
hermenéutico sua marca propria de reabilitagdo da retorica
com a logica. Reabilitagdo da retorica que Gadamer aborda em
textos posteriores a Verdade e Método.

Assim, torna-se pertinente falarmos de um saber ou sabe-
doria pratica da justica, ou seja, de um saber que so pode ser
concebido sob a vigildncia da aplicagéo e sob o horizonte da
experiéncia, médium, que demarca uma pertenca especifica
ao comprometimento com o outro e com a comunidade. Dai a
afirmag&o gadameriana:

O homem experimentado, aquele que conhece todo
tipo de manhas e praticas e € versado em tudo que
existe, somente alcangara uma compreensdo ade-
quada daquele que atua quando satisfizer a seguinte
premissa: que tambem ele deseje o que € justo, que se
encontre portanto ligado ao outro nesse tipo de co-
munidade (VM §328).

Desse modo, Verdade e Método enfatiza a conveniéncia
essencial da hermenéutica com esse saber phronético que
relé o conceito aristotélico de phronimos, segundo o qual de-
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signa o “olhar” ou sabedoria direcionado a si mesmo. Contudo,
um olhar para si diferente daquele dos homens politicos que
misturam tantos afazeres a ponto de ndo serem capazes de
fazer o mesmo que o sabio. Este visa ao bem do individuo que
ndo pode existir sem economia domeéstica, nem sem consti-
tuicdo politica. E, mesmo que tais problemas sejam resolvidos,
resta ainda a questdo que se impde sempre, a de como se go-
vernar a simesmo (EN 1142 a 1-10).

Ainvestigacao etico-ontologica da filosofia pratica consi-
dera que saber da phrénesis € um saber do aqui e agora, do
mesmo modo que o saber hermenéutico € modo de vida da
compreensao e interpretacdo, indissociavel da aplicagéo.

Nesse contexto, justifica-se aincompatibilidade das cién-
cias do espirito continuarem sob a condugdo metddica da
ciéncia moderna em sua primazia da consciéncia de si e do pa-
radigma do meétodo.

Retoma-se, com isso, a afirmagdo de Gadamer quando
associa a praxis ao nosso modo de vida. Para ele, a Unica pos-
sibilidade de sustentacdo de uma estrutura de ordenacao da
convivéncia humana enquanto elemento comum, a partir do
qual as decisdes podem ser tomadas em conjunto, & a de reto-
marmos essa praxis em seu sentido amplo, tal qual a reflexdo
grega a desenvolveu. Praxis como vida em comum que pressu-
pde a solidariedade.

m






Por uma Hermenéutica
da Solidariedade

A investigacdo gadameriana sobre a solidariedade tem
como problematica nuclear sua hermenéutica da filosofia pra-
tica, situada navida social e politica que, como tal, questiona e
reavalia a verdade retorica enquanto verdade absoluta. Reava-
liac&do do saber, a partir de nossa finitude e da consciéncia dos
efeitos da historia em perspectiva de esclarecer o impensado
e o ndo dito da linguagem.

Desse modo, a hermenéutica filosofica, empenha-se em
superar o conceito estatico de razdo em sua acepgéo de ver-
dade, desvinculada de um saber da finitude e resgata o sen-
tido da praxis, dos lagos sociais e da pertenga a uma mesma
comunidade, ao propor uma ideia de solidariedade correlata
ao conceito de amizade grega.

Trata-se de uma discusséo que questiona a possibilidade
de efetivacdo dessa praxis solidaria, no cenario contempora-
neo, contexto das sociedades industrializadas, da tecnocién-
cia e da racionaliza¢do, marcado pela incapacidade do dialogo
e pela crescente auto alienaggo. Esta, definida por Gadamer,
como sentido de estranheza e de auséncia de liberdade na
sociedade hodierna. Contexto ao qual a praxis hermenéutica,
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como saber do dever-ser, da razoabilidade pratica, da tradigéo
e da intersubjetividade dialogica € requerida.

O conceito de praxis, portanto, amplia-se ao conceito de
solidariedade enquanto saber que visa ao bem, indissociavel
da economia domestica e da constituicao politica. Dito de ou-
tro modo, a praxis € mesmo a solidariedade ou a razéo pratica
do bem comum.

Em seu texto O que ¢é a praxis? As condi¢cbes de uma
razdo social (1974), Gadamer insiste na necessidade de uma
consciéncia solidaria frente a cegueira do progresso de nossa
civilizagdo técnica. Para ele, uma consciéncia solidaria, ainda
que por necessidade, seria capaz de redescobrir outras soli-
dariedades e fazer acordar a humanidade para sua condigédo
de humanidade em seus riscos e perigos. Frente a necessida-
de de resolver o problema da vida deste planeta, nds seriamos
obrigados & uma consciéncia solidaria e, estando em comum,
deixariamos falar a razdo social (REC,p. 55-56).

Trata-se de uma consciéncia solidariedade como modo de
ser da praxis, ou seja, de um atuar solidario como modo de vida.
E-se solidario porque se escolhe o bem e, tal escolha, supde a
vidaem comum. Araz&o ndo pode ser subjetivista, posto que o
logos deve ser comum a todos. Nesse sentido, Gadamer reca-
pitula, a titulo de resposta a questado sobre o que é a praxis?:

Praxis € comportar-se e atuar com solidariedade. A so-
lidariedade, entretanto, e a condi¢do decisiva e a base
de toda razdo social. Ha uma frase de Heraclito, o filo-
sofo “que chora™ o logos € comum a todos, porém os
homens se comportam como se cada um tivesse sua
razdo particular. Isto tem que continuar? (REC, p. 56).

Solidariedade e praxis, bem como, filosofia pratica tém o
mesmo fio condutor; tessitura que permeia e confere relevan-
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cia ao projeto filosofico gadameriano. Refere-se a defesa de
Gadamer de vida em comum e de uma pratica razoavel viabi-
lizada pela hermenéutica filosofica, em detrimento da cién-
cia moderna. Nesse sentido, a reflexdo sobre a solidarieda-
de, ainda que pareca dispersa na hermenéutica filosofica de
Gadamer, pretende resgatar ou apresentar, como resposta a
sociedade hodierna, o sentido do pertencimento, t&o relativi-
zado pela logica da cientificidade e do subjetivismo moderno.

Com base nisso, pretende-se evidenciar o significado de
solidariedade em Gadamer, correlato ao de praxis, como modo
existencial de sua filosofia hermenéutica. Antes disso, situa-
remos algumas acepg¢des sobre solidariedade.

De acordo com o Dicionario Houaiss da lingua portugue-
sa (2001), solidariedade designa “carater, condigdo ou estado
de solidario” e, a partir disso, o desdobramento do conceito
tem o alcance tanto de modo de vida quanto de manifestagéo
de sentimentos, responsabilidade, cooperagédo, mutualidade
deinteresses e deveres, sempre em perspectiva do outro e de
uma vida em comum:

Carater, condigdo ou estado de solidario. 1.Compro-
misso pelo qual as pessoas se obrigam umas as outras
e cada uma delas a todas. 2 Lagos ou ligagdes mutuas
entre duas ou muitas coisas ou pessoas, dependentes
umas das outras. 3.Sentimento de simpatia, ternura
ou piedade pelos pobres, pelos desprotegidos, pelos
que sofrem, pelos injusticados etc. 4. Manifestagao
desse sentimento, com o intuito de confortar, conso-
lar, oferecer ajuda. etc. 5.Cooperagao ou assisténcia
moral que se manifesta ou testemunha a alguém, em
quaisquer circunstancias (boas ou mas) 6. Estado ou
condig&o de duas ou mais pessoas que dividem igual-
mente entre si as responsabilidades de uma agao ou
de uma empresa ou negocio, respondendo todas por
uma e cada uma por todas; responsabilidade, inter-
dependéncia. 7. Mutualidade de interesses e deveres.
8.Identidade de sentimentos, de ideias, de doutrinas.
9. Estado ou condigdo grupal que resulta da comunhéo
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de atitudes e sentimentos, de maneira que o grupo ve-
nha a constituir uma unidade sélida, capaz de oferecer
resisténcia as forgas externas e, ate mesmo, de se tor-
nar mais firme ainda em face da oposi¢do procedente
de fora (HOUAISS, 2001, p. 2602).

O Dicionéario de ética e filosofia moral (2007) a define
como esséncia da doutrina moral:

O que deu a esse tema seu poder de propagagao ndo
foi a questdo social, mas sim a questdo moral. A dou-
trina da solidariedade é, essencialmente, uma dou-
trina moral. Seus teoricos quer sejam naturalistas, so-
cidlogos, economistas ou juristas séo principalmente
militantes da moral (CANTO-SPERBER, 2007, Vol. Il p.
622, grifo nosso).

Na historia de seu conceito, ela designa desde o modo de
ser de um individuo em sociedade a historia de luta social por
justica. Destaca-se no modo de vida de pessoas, instituicoes
como modo de presencga ou de participacao a vida econdmica,
social e politica, na tentativa de conciliar liberdade individual
com justiga social. De acordo com Blais, a problematica da
solidariedade e herdeira de dois seculos de reflexdo na rela-
¢ao entre individual e social, sob os matizes filosofico, social,
politico e religioso, de forma que repensar seu conceito, no
cenario contemporaneo, representa a vantagem de relevar a
dimensao consciente e voluntaria de toda associacdo humana
(BLAIS, 2007, p. 334).

Retoma-se, a partir disso, a problematica hermenéutica
da solidariedade, em Gadamer, questionando-se em que me-
dida ela e possivel; compreendida aqui como modo de vida que
questiona e ultrapassa a competéncia da ciéncia e reconheca
os limites da subjetividade e de seu voluntarismo:

N&o haveria, na solidariedade que une todos que falam
uma lingua comum, qualquer coisa que testemunhe



POR UMA HERMENEUTICA DA SOLIDARIEDADE

sempre uma estatura e uma estrutura sobre as quais
e legitimo se interrogar, mesmo se essa interrogagéo
ultrapasse o campo de competéncia de todas as cién-
cias? (SP,p. 29)%.

A solidariedade gadameriana € ético-ontologico, sobres-
sai-se no ambito pratico do ethos, como elemento comum de
uma mesma comunidade e ndo como uma teoria etico-politi-
ca. Sobre isso, observa Batista (2007, p. 86):

A reflexdo filosofica que Gadamer pretende para o &m-
bito pratico ndo se encontra nos moldes de uma teoria
eética ou politica, mas um pensamento que se dedica
aquilo que esta sempre pressuposto - e muitas ve-
zes obscuro e desconhecido, isto &, os tragos gerais
da vida comunitaria. Em uma carta dirigida a Richard
J. Bernstein, Gadamer observa, sobre a razdo de uma
hermenéutica filoséfica de cunho pratico, o seguinte:
“Mas a filosofia pratica insiste na fungéo orientadora
da phronesis, que ndo € a de propor nenhuma ética
nova, mas, antes, a de esclarecer e concretizar certos
conteudos normativos” (apud, GADAMER, H. G. Herme-
neutics and Social Science. In Cultural Hermeneuti-
cs2,1975, p. 311)"

Com base nisso, compreende-se que a solidariedade ga-
dameriana desabilita 0 modelo logico-semantico de lingua-
gem, base para os desenvolvimentos da tecnociéncia e propde
o resgate de um ambito pratico, no qual os saberes comparti-
lhados tém sua fundacéo na consciéncia historica (historische
Bewuptsein), possibilitadora do conhecimento experiencial
basico e reflexivo do mundo da vida. Trata-se de um horizonte
linguistico, em sua abertura & historia dos efeitos, cuja realiza-
¢éo se perfaz na reflexdo continua sobre a pertinéncia ou ndo
de uma tradigéo capaz de compreender quando foi relegada
ao lusco-fusco do passado. Por isso, a promoc¢ao da praxis me-
diada pela hermenéutica tornou-se fulcral como contraponto

35 Cf.: GADAMER, Hans-Georg. Science et philosophie (1977). In: Esquisses Herme-
neutiques: Essaiset conférences. Tradugao de Jean Grondin. Paris: Vrin, 2004.
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ao saber logico-cientifico e ndo se desvincula uma reflexédo da
outra:

Isto vale também para a Hermenéutica. Como teoria
da interpretacgao, ndo é simplesmente uma teoria. De
modo muito claro, desde os tempos mais remotos, ate
hoje, a Hermenéutica esbocou sempre a existéncia de
que sua reflexdo acerca das possibilidades, regras e
meios de interpretacao sirva e promova, de modo ime-
diato, a praxis, enquanto que, por exemplo, uma teoria
da logica tem uma aspiragéo mais alta que a de promo-
ver o)pensamento légico ou a teoria dos calculos (REC,
p. 61)3%.

Nessa perspectiva, o dicionario Gadamer3” conceitua soli-
dariedade associada ao horizonte de realizagdo da compreen-
s&o, enquanto linguagem efetivada socialmente (2011, p. 132-
133):

Longe de representar o mundo de forma passiva, a
linguagem se constitui por uma rede de acordos co-
muns e consensuais, ao invés de um processo de re-
presentacéo ja dado. Os acordos de sustentagéo da
lingua séo eles proprios instaveis, constantemente
modificados. A linguagem é essencialmente dialogica;
os significados sdo constantemente transformados
no processo de interagdo linguistica e de intercambio.
Isto € melhor expresso, em Gadamer, no termo fusédo
de horizontes . A linguagem sempre fala de um lugar
ou horizonte, mas esse horizonte e definido e limita-
do pela sua relagédo com outros horizontes, a partir
do qual novos significados sdo produzidos. A ideia da
fuséo de horizontes expressa muito bem certas ca-
racteristicas da linguagem e do social. Como horizon-
tes estdo necessariamente em relagdo para outras
pessoas que estdo constantemente em processo de
renegociagdo. A ideia de fusdo de horizontes sugere
a possibilidade de conciliagdo e compromisso, o que
sugere uma falibilidade profunda nos encontros com o
outro. Ao mesmo tempo em que sugere a possibilidade

36 GADAMER, Hans-Georg. A Razdo na época da ciéncia. Traduzido por Angela Dias.
Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1983. Tradugao de: Vernunftimzeitalter der Wissenschaft.
Sera citada como REC.

37 Cf.: Solidarity. In: LAWN, Chris, KEANE, Niall et al. The Gadamer Dictionary. New
York: British Library, 2011, p. 132-133 (grifos do autor).
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de ampliar e expandir horizontes. E neste ponto que
podemos considerar a fusdo como uma expansao Nao
apenas de experiéncia e compreensao, mas como uma
extenséo das solidariedades.

A fusé&o de horizontes pressupde uma compreenséo que
se realiza como linguagem, na defesa da razdo pratica, do
ethos e do logos; no saber-de-si com o saber-com-0s-outros,
com o escopo de bem compreender e bem decidir situacional-
mente.

De acordo com o saber da praxis como vida efetivada na
pdlis e no encontro com outro, ndo ha como fugir do ser soli-
dério. E-se, solidario ou justo ou bom, & medida que esse sa-
ber exige tal pratica; € porque o saber da praxis nos afeta, que
somos capazes de dar razdo ao outro. Essa € uma questdo
que so é possivel quando nos deixamos, pela experiéncia, afe-
tar pela presenca do outro e quando se tem a capacidade de
ponderagao ética (synesis), de abertura e de didlogo. Trata-se
de reconhecer a raz&o do outro, no aqui e agora, no momento
oportuno; e isso ultrapassa o &mbito de uma simples conversa.

Em outras palavras, a praxis torna-se solidariedade, por-
que é dialdgica; e entenda-se aqui o dialogo em sua extenséo
do n&o-dito, pois uma compreensdo dessa natureza ultrapas-
sa a capacidade de uma simples compreensao do fatos, por-
quanto, a solidariedade tem o sentido da compreens&do em um
todo de sentido. Afinal, ndo € a uma agéo do bem que visa ao
saber da phronesis? E ndo seria nesse sentido que Gadamer
insistiu que a pessoa experiente somente alcanga uma com-
preensdo adequada daquele que atua quando “também de-
seja o0 que € justo; que se encontre, portanto, ligado ao outro
nesse tipo de comunidade” (VM § 328)? E ainda, a solidarieda-
de seria possivel sem vida comum?
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Disso resulta que na cidade-estado grega, a base da ativi-
dade politica era a vidaem comum. Questdo que continua sen-
do um desafio para as sociedades atuais, frente ao progresso
da ciéncia e de sua aplicagcdo racional a vida social. Como des-
taca Gadamer:

No entanto, parece-me que as pressuposi¢des para a
dominag&o dos problemas vitais do mundo moderno
ndo passaram a se mostrar como diversas daquelas
que foram formuladas na experiéncia grega de pensa-
mento. Em todo caso, o progresso da ciéncia e de sua
aplicagdo racional a vida social ndo criard nenhuma
situacgao tao totalmente diversa que ndo se precisaria
mais de ‘amizade’, ou seja, de uma solidariedade su-
portadora, que € a unica a tornar possivel a estrutura
de ordenag&o da convivéncia humana (CDM, p. 252).

Gadamer situou a Europa no cenario dessa crise, que
ameaca o equilibrio global da coexisténcia, com as enormes
concentracdes de poder e as consequéncias dos avancos
tecnologicos. Isso o fez afirmar que a sobrevivéncia segura de
nossa espéecie esta em jogo, pois N0s mesmos contribuimos
para o suicidio coletivo, ao potencializarmos a criagdo de ar-
mas e a crise ecologica. Desta forma, “ndo haveria nenhuma
alternativa” para a crise mundial, a menos que ocorresse uma
mudanga dos processos que ja estdo em curso (HFE, p.12)=e 0
respeito ao outro seria como condi¢ao de sobrevivéncia:

Por isso, ndo sera demasiado ousadia dizer, como ul-
tima consequéncia politica das nossas reflexdes que
talvez sobrevivamos enquanto humanidade, se conse-
guirmos aprender que ndo so6 podemos aproveitar os
recursos do nosso poder e as possibilidades de acgao,
mas tambem aprender a deter-nos perante o outro
como outro, em face da natureza e das culturas orgé-
nicas dos povos e dos Estados, e a experienciar o Ou-
tro e os Outros como os Outros de nds mesmos, para
conseguirmos uma participagao reciproca.

38 GADAMER, Hans-Georg. Heranga e futuro da Europa. Lisboa: Edigbes 70,1989.
HFE. Sera citada HFE.



POR UMA HERMENEUTICA DA SOLIDARIEDADE

Essa énfase a alteridade, em Gadamer, presente em sua
obra mestra e com eco cada vez mais forte em seus escritos
posteriores, ressoa como atitude fundamental para a expe-
riéncia humana, cuja diretriz seria “temos de aprender a res-
peitar o Outro e ao Outro. E, por implicagdo, temos de aprender
a nao ter razio. Temos de aprender a perder no jogo |[...] viver
com o Outro, viver como o Outro do Outro, eis a tarefa humana
fundamental” (HFE, p. 25).

Sob essa perspectiva, a intersubjetividade gadameriana &
retomada no &mbito dialdgico, da ndo certeza de si, em que o
acontecimento do saber de si € mediado pelo outro e no per-
tencimento a tradigdo. Logo, conduz a intersubjetividade da
vida em comum, ao contrario, de uma subjetividade autossu-
ficiente.

Gadamer retoma aqui a quest&o da subjetividade na tes-
situra da relagéo intersubjetiva em comunidade, como o modo
de vida da polis grega, na forma de amizade politica. Ora, a so-
lidariedade é realizag&o da praxis vivenciada enquanto “tota-
lidade de nossa posicdo no mundo como seres humanos |...],
imediatamente ligada a temporalidade, finitude, planos e pro-
jectos, recordacdes, esquecer e ser esquecido” (HFE, p. 22).

Aqui, faz-se necessario retomar o sentido da praxis, do
“passar bem” (eu prattein). Retomar uma reflexdo que repense
0 N0sso modo de vida, como finito, cuja totalidade de nossa
posi¢do no mundo, a autossuficiéncia ceda lugar para as rela-
¢Bes. Sem que, no sentido negativo, nos pensemos senhores
e donos do nosso destino, no sentido de que tudo podemos
por n6s mesmos. Para Gadamer, nesse “passar bem” da pra-
xis subentende também que obstaculos, desilusGes existem,
mas somos felizes gragas a um éxito que vai além dos nossos
sonhos (HFE, p. 22).
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Em resposta ao que o sentido amplo da praxis pode sig-
nificar para nos, ela e correlata a solidariedade, traduzida
pelo conceito grego de amizade. N&o se trata aqui, segundo
Gadamer, de defender uma “representacdo roméantica da ami-
zade e do amor universal ao proximo’, mas de uma forma de
vida comum, pautada no conceito grego de amizade.

Eu gostaria de denomina-la a pressuposi¢éo da solida-
riedade. Tenho em vista aquele elemento comum auto
evidente, a partir do qual apenas podem ser tomadas
decisbes enquanto decisdes conjuntas no ambito da
vida ética, social e politica, decisdes que todos consi-
deram boas. Para 0s gregos, essa intelecgao era 6bvia
de uma maneira indiscutivel e ela se sedimentou até
mesmo em seu uso linguistico. Foi o conceito grego
para 0 amigo que articulou toda a vida da sociedade
(CDM, p. 252).

Por ser a experiéncia da solidariedade correlata a herme-
néutica da filosofia pratica, apresenta-se como pratica ético-
-politica de alternativa a crise de sentido desencadeada no
contexto das sociedades industriais globalizadas; da raciona-
lidade ocidental e das profundas transformagdes ocorridas no
modo de vida dos individuos e das culturas.

Assim, Gadamer, em seu texto Cidaddo de dois mundos,
vincula o conceito de praxis ao da amizade:

O que pode significar para nds agora essa lembranga
do sentido amplo de “praxis’, tal como a reflexdo grega
odesenvolveu? Ninguem duvida de que aimediatidade
do fato de se ter algo em comum, uns com os outros,
que na cidade-estado grega era a base da atividade
politica de todos os cidaddos, no mundo civilizado de
hoje e, em particular, em face da comunicagdo de to-
dos por meio da mediagdo técnica, possui medidas e
formas muito diversas e, com isso, também contemem
sinovas tarefas e problemas (CDM, p. 251).
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Para Gadamer, isso ndo parece um retorno romantico,
tampouco que se trata de outros tempos, mas uma lembran-
¢a de algo consistente. Segundo o hermeneuta, ndo procede
afirmar que em outros tempos o automatismo no tinha se as-
senhorado da liberdade de decis&o humana e da capacidade
de escolher o bem. Desse modo, pensar negativamente sobre
um retorno ao modelo socio-politico da comunidade grega,
seria uma falsa pressuposic¢do. E quanto a isso, Gadamer afir-
ma que nunca foi facil reprimir o abuso de poder:

N&o se diga que esses eram outros tempos, que, em
contrapartida, na civilizagéo técnica moderna, funda-
da na ciéncia, o automotismo dos meios se assenho-
rou da liberdade de decis&o humana e da capacidade
de escolher o bem e que, por isso, tudo dependeria do
fundado na ciéncia. Essa € uma falsa pressuposicéo.
Ela colocar as coisas como se no contexto das possi-
bilidades calculaveis do poder tivesse sido algum dia
uma coisa facil se subordinar as metas estabelecidas
pela politica e pela razdo politica. Do mesmo modo,
também néo foi nenhuma tarefa facil no mundo anti-
go reprimir o abuso de poder, que aqueles que ditavam
politicamente as normas estavam impelidos a cometer
(CDM, p. 251).

A nogéo de amizade nos gregos destaca 0 compromisso
com a polis e o sentido intersubjetivo da amizade situada co-
munitariamente. Ai esta o porqué do fendmeno da intersubje-
tividade e sua ressonancia na vida constituir-se uma questao
nuclear para pensarmos uma hermenéutica filosofica da soli-
dariedade.

Em Amizade e Solidariedade (1999)3°, 0 autor discorre so-
bre a importancia do amor de si e 0 amor do outro como base

39 Amizade e solidariedade (1999). In: GADAMER. H. G. Esquisses Hermeneutiques:
Essais et conférences. Traducdo de Jean Grondin. Paris: Vrin, 2004. Livro langado na oca-
sido de sua festa de centenario de nascimento, no dia 11 de Fevereiro de 2000. Obra que
acrescenta-se as suas obras completas. Gadamer tematizou sobre a amizade desde 1928,
em sua conferéncia inaugural como docente, em Marburg, cujo titulo foi O papel da ami-
zade na ética filosofica. Em 1985, quase 60 anos mais tarde, compds o ensaio intitulado
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em um acordo que culmina na solidariedade. A amizade, revi-
sitada em seu conceito grego, € traduzida por solidariedade e
necessaria a contemporaneidade por conferir, tanto a subjeti-
vidade quanto avidaem comum, aimportancia de vida paraum
mundo de sentido enquanto filosofia pratica.

Segundo Bernier (2006, p 25), o estudo dos textos da Gré-
cia Antiga que se preocupam com a philia estdo intimamente
ligados a metafisica e & etica. Assim, a reflexdo sobre a amiza-
de participa da defini¢do de virtude e coloca as bases da filo-
sofia pratica. E sob essa perspectiva que Gadamer retoma o
conceito grego de amizade, como base de sua filosofia pratica.

Como o hermeneuta articula a nogdo de amizade grega e
a solidariedade sob o mesmo conceito, uma analise da amiza-
de na filosofia classica € necessaria para evidenciar sob que
medida isso é possivel. Antes de tudo, principiando uma de-
finicdo, & necessario conceber a amizade (a philia grega, a
amicitia romana ou a fraternidade moderna), situada no es-
pago publico.

4.1. Situando o conceito grego de Philia

A amizade na filosofia antiga tem importancia vital para a
existéncia das cidades gregas e, na republica romana, mos-
trou-se como disposi¢ao indispensavel para a vida social. E
nesse sentido que o termo philia - dos Gregos, € traduzido
pelos romanos por amicitia*® e pelos modernos por amizade.

Amizade e autoconhecimento. E no intervalo entre ambos, publicou um estudo sobre o
dialogo Lisis. Ressalte-se que Amizade e solidariedade € o texto principal desta pesquisa
referente a tematica da solidariedade; o mesmo sera citado como AS.

40 Dentre as obras filosoéficas que foram conservadas do periodo pés-aristotélico, a mais
importante do ponto de vista da amizade civica é a De amicitia, de Cicero. A amizade, nesta
obra, é definida como um acordo (consencio) em todas as coisas divinas e humanas as
quais se relacionam a benevoléncia (benevolentia) e a afeigéo (caritas) mutuamente. Essa
definicdo fora retomada na Idade Média. Cf.: FOLLON, Jacques. L'amitié¢ dans la pensé
antique. In: L’amitie, p. 17.
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Contudo, o conceito grego de philia, em sua formagéo e evo-
lugdo*, evocando a época classica e notavelmente a Aristote-
les, designa amizade, em seu uso corrente, a partir dos ultimos
trés seculos a.C. - época familiar a Herédoto, Euripedes, Tuci-
dides. Antes desta época, o termo philia, se ndo desconheci-
do, era muito raro. Nem Homero, nem Hesiodo, nem os liricos,
nem Esquilo, nem Sdfocles ndo o empregaram; e os testemu-
nhos que atribuem o emprego do mesmo aos pre-socraticos
n&o merecem nenhum crédito (EN II, p. 655).

No proposito de uma explicitagdo conceitual, associado
a philia, outras palavras contribuem para a compreensao de
sua semantica, tais como, philos, philoi, philoi, phile, phileien,
philotes, philtatoi, hetairos. Em sua origem, o termo philos
ndo passava de um adjetivo possessivo para designar a pos-
se, significando “meu”. Seu sentido em Homero € ainda muito
proximo de suas origens, segundo o qual um objeto pode ser
qualificado de philos por seu proprietario. Le philoi, de Ulisses,
s&o todos seus; uma phile, uma mulher tomada por esposa, in-
dependentemente de ser amada, mas conduzida a casa como
pertenca ao marido. Amar, neste contexto, € dar-se a um ho-
mem ou possuir uma mulher. Um estrangeiro € philos, quando
€ assimilado aos membros da familia — philein —, sem necessa-
riamente haver uma afeicdo, mas, sobretudo, por ter presen-
te os cuidados obrigatorios associados aos atos positivos do
pacto de hospitalidade. Tal sentido denota a fronteira entre
amizade e justica, a partir da qual se entende que se é ami-
go (philos) de outrem quando ndo se apropriou de seus bens.
Dessa forma, a palavra philotes ndo designa um sentimento
interior, mas um estado social, relacionado ao juridico: “a phi-
lotés é o tratado de paz privado que sanciona um regulamento

41 Cf.: UAmitié In: ARISTOTE. L’Etique a Nicomaque. Tome Il — Deuxiéme partie co-
mentaires livres VI — X par René Antoine Gauthier; JeanYvesJolif et al. 2.ed. Paris: Editions
peeters/editions Nauwelaerts — Louvain-la-neuve, 2002,p. 655-658. Seguir-se-a a sequéncia
conceitual deste texto.
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de dividas; em que o adagio isotesphilotés afirma que as boas
dividas fazem os bons amigos” (ENII, p. 656).

O conceito philos como philotés evoluiu de possesséo
para afeicdo. Philos expressa a pertenca a uma propriedade
estimavel; relacdo de pertenca entre os “seus” e; parentes-
co, tal qual o € o philtatoi: pai, mae, irmaos e irmas. Se o termo
designa parentesco converge para o conceito de que familia-
res sdo amigos. Contudo, a partir da evolugdo do conceito de
propriedade para o de afei¢do, a distingdo entre sungeneia
(parentesco) e philia (amizade) - entre a pertenga ao mesmo
grupo natural e uma escolha livre do individuo -, philos, pas-
sou a designar a amizade na acepg¢ao atual, de vinculo entre
pessoas, sem parentesco.

Esse conceito de amigo ja existia em Homero, expresso
na amizade entre Aquiles e Patroclos. Contudo, a palavra, em
Homero, para designar ndo € philos, mas hetairos. Hetairos,
antes de tudo, o companheiro de guerra, € aquele que parti-
lha as expectativas e a mesa, que combate ao seu lado, pronto
tanto a ajudar quanto a vingar. Mas hetairos passara a signifi-
car também philos e seu emprego aparecera em Hesiodo, em
Os trabalhos e os dias e também em Tedgnis.

Foi, portanto, na sociedade democratica, do Sec. V a.C,
que os lagos de parentesco fundados na velha aristocracia,
foram substituidos pelos lagos de amizade como vinculos en-
tre 0s simpatizantes de um homem politico. Nesse sentido,
hétairies € o nome para os partidos politicos, que quer dizer
“amigaveis” (ENII, p. 656).

Para Gauthier e Jolif (2002, p. 657), essas teorias ob-
servam o carater utilitario da amizade levados a termo pelos
sofistas e, talvez, por Protagoras, na elabora¢éo da teoria da
amizade util (GAUTHIER E JOLIF, 2002, p. 657). E mesmo que
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Socrates continue a ser o teorizador mais “acessivel e comple-
to da amizade Util’, ndo foi ele o seu inventor. Os verdadeiros
responsaveis desta onda utilitarista séo os Sofistas, talvez
Protagoras, que elaborou a teoria da amizade util” (GAUTHIER
E JOLIF, 2002, p. 657). Ressalte-se, portanto, que as primeiras
teorias de amizade apareceram com os Sofistas.

A amizade passou a representar a forga motriz que a ideia
da sabedoria suscitava no amante da sabedoria como opg¢éo
de vida. Como a cunhagem do termo philosophos se deve de
fato a Pitagoras®?, o seu uso comum no séc. V a.C., denota o
conceito lato de sophia “sabedoria’, entendida como forma-
¢éo ampla - intelectual e pratica - familiar & Paideia sofistica.
A partir dessa acepgédo, Platdo empreendeu a critica aos
Sofistas* em sua concepcao utilitaria da amizade e desenvol-
veu a no¢do de benevoléncia desinteressada, como um dos
temas do Lisis, em seu dialogo consagrado a amizade:

O que preocupou Platdo, ndo foi tanto o problema
da amizade, philia, como o do amor, éros, bem como,
transpor ao plano da benevoléncia a philia utilitaria, ele
trabalhou para transpor ao plano do desejo metafisi-
co da bondade transcendente do Bem-em-si, o dese-

42 Cf.: FOLLON, Jacques. L'amitie dans la pensé antique .In: Lamitie, Jean-Christophe
Merle; Bernard N. Schumacher (Org.).Presses Universitaires de France. Paris, 2005, p. 13:
“Pitagoras de Samos teria feito da amizade a pedra angular de sua teoria politica € mesmo
de sua filosofia da natureza. Teria inventado a palavra philia e teria estabelecido as leis da
amizade, que, segundo ele, consistiam em “uma igualdade harmoniosa” e todo universo
seria “constituido seguindo a harmonia”, disso seguiria que a amizade teria valor universal.
43 Essa oposigao aos sofistas, apresenta-se mesmo na disposi¢éo do espago fisico do gi-
nasio, durante o didlogo do Lisis. Em torno de Sécrates, os jovens ouvintes se envolvem no
discurso da filosofia, escutam um filésofo e ndo um sofista como era habitual, pois o filésofo
& por definicdo o amigo ou o amante da sabedoria. Cf.. ROCHA, Gabriel Rodrigues. Cami-
nhos possiveis do didlogo Lisis de Platdo. Intuito. Vol. 06, N° 1, Junho ,2013, pp. 138-154.
Disponivel em http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/intuitio/article/view/13579.
Acesso em 10 de Julho de 2014. “O discurso direcionado aqueles ouvintes de Sdcrates,
no dialogo Lisis; os jovens e adolescentes que o escutavam, é o discurso enderegado a
modificagdo de suas almas, para que suas jovens inteligéncias pudessem direcionar-se ao
amor verdadeiro, ndo falacioso e nem desregrado. O discurso de Sécrates €, pois, o discur-
so erotizado do filésofo que ama e tem amizade a sabedoria, porque escolheu persegui-la.
Existe, pois, uma simbiose entre o logos vivo do discurso filoséfico e Eros e entre este e a
philia. E, como um Cupido, na representacdo romana de Eros, os jovens sao flechados pelo
exercicio filoséfico-maiéutico de Sécrates (p. 10).
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jo sexual da beleza dos corpos; € ja um dos temas do
Lisis e é o tema central do Banquete. A Ultima palavra
da teoria platonica da amizade ou do amor € a redugéo
de todas nossas amizades e de todos nossos amores
a amizade e ao amor daquele que constitui o primeiro
objeto da amizade, o Bem-em-si. (GAUTHIER E JOLIF,
2002, p. 657)

Portanto, o Lisis tem como elemento central a defesa do
oikeion, isto é, o Bem-em-si, unico bem que € comum a todos
0s homens e, contrariamente a beleza fisica, a aspiragdo ao
bem ndo passa com o tempo, pois, segundo Socrates, somen-
te o Bem pode relevar quaisquer interesses. Oikeion constitui
o terceiro elemento da relagdo que n&do e uma relacdo entre
dois amigos ou dois amantes*4, mas o desejo comum que € 0
unico aspecto da reciprocidade na philia. Esse desejo faz da
philia, um objeto ético privilegiado, cuja importéncia sera le-
vada a termo nas obras éeticas de Aristoteles, com uma outra
significacdo.

Segundo Gauthier e Jolif (2002, p. 657), Aristoteles discu-
tiu, em seu tratado sobre a amizade, os conceitos de philos,
philotes e philia e,

sem duvida, sua preocupagéo principal € a de jogar
por terra a amizade que Platdo, aos seus olhos, trans-
portou a esferas inacessiveis - irreais - e substituir a

44 Inserido no contexto do “amor grego”, o dialogo Lisis ndo se furtou a questao sobre
o0 amado e o amante, cuja acepcdo amorosa é mediada pela educagéo tanto intelectual
quanto politica. Em regra geral, o amor grego relaciona um mestre e um discipulo ao tempo
de formacéo, unindo dois homens de idades e de status diferentes como amantes e amados.
Cf. BEGORRE-BRET, Cyrille. L’Amitie: De Platon a Debray. Préface d’André Comte-Spon-
ville. Petite philosophie des grandes idées. Paris: Eyrolles, 2012, p. 5: “0 amante e o amado
tém funcdes complementares. O primeiro, mais velho, tem ao lado do amado, ainda ado-
lescente, as fungdes de um mestre que o inicia a vida adulta e lhe transmite conhecimento
e prestigio social. Sua manifestagéo de afeto se manifesta por benfeitorias. Ja a afeigéo do
amado para com o amante é diferente, € de reconhecimento e de admiragdo. As relagbes
sexuais entre amantes e amados existem, mas ndo sdo autorizadas em todas as cidades.
Antes de ser uma relagdo amorosa, erética e sexual, o casal tem lagos profundamente
politicos, social e educativo”.
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amizade do ‘Primeiro objeto de amizade’ pela “amizade
perfeita” toda humana que € a amizade das virtudes”.
(GAUTHIER E JOLIF, 2002, p. 657)

A partir daqui se evidencia a diferenca entre Aristoteles
e Platéo quanto a questédo do Bem, mesmo que essa aborda-
gem seja discutida em Aristoteles em seu conceito de ami-
zade virtuosa. Como Gadamer afirma, fora Platdo, antes de
Aristoteles, aquele que discutiu a nogao de philautia na ami-
zade (AS, 84).

Essa nocao de philautia e apresentada por Aristételes, no
Livro IX, 4-8, da Etica a Nicémaco, segundo a qual a amizade
como amor a outrem € caracteristica que deriva da amizade
que o0 homem virtuoso tem por simesmo (EN, p. 4: 4;30):

As formas que o sentimento de amizade por Nnossos
semelhantes assumem e as caracteristicas pelas
quais as distintas formas de amizade s&o definidas pa-
recem ter sua origem nos sentimentos de considera-
¢80 que entretemos por nos mesmos.|...] E, portanto,
porque o homem bom nutre esses varios sentimentos
em relagéo a simesmo e porque ele sente em relagao
ao seu amigo do mesmo modo que em relagdo a si
mesmo (pois 0 seuamigo & um outro eu), que se pensa
consistir também a amizade em um outro desses sen-
timentos e a posse dele é considerada como sendo um
teste do amigo.

Philautia € amor aos outros que advem do amor de si mes-
mo. Estabelece um paralelo entre amor de amizade e amor de
si. Nas caracteristicas da amizade com outrem subjaz a virtu-
de de quem ja tem amizade consigo mesmo; e a amizade com
outrem deriva dessa relagdo. Essa relacédo do homem virtuoso,
quando comparada a do homem perverso resulta na afirmagéo
de que este ultimo ndo pode ser amigo. Pois, e essa relagao de
amizade consigo mesmo que define o estado de harmonia, de
concordia - que pode ser denominado de justica interior - e
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unido com o proximo. O contrario ocorre com o homem perver-
S0, que por viver em estado de desarmonia - de discordia ou
injustica interior -, faz com que sejaimpossivel viver aamizade
com outrem.

Em que pese a relevancia, tanto em Platdo quanto em
Aristoteles, o termo philia aparece como evocagéo do ethos
(nGoc) enquanto maneira habitual de ser que designa o habi-
tar em si mesmo como morada e como abertura ao mundo me-
diado pela amizade. Foi a partir desse sentido, que Gadamer
reivindicou o conceito de amizade como solidariedade.

Oautor de Amizade e Solidariedade ¢ enfatico, ao afirmar,
a partir de sua analise sobre o Lisis, que “os fildsofos gregos
desenvolveram toda perspicacia para mostrar que existe, com
efeito, varias formas desta amizade’, contudo, esta ndo € um
conceito abstrato, segundo o qual seria necessario distinguir
as diferentes subespecies da mesma”. E retomou a definicdo
de amizade em Aristoteles, destacando as diversas formas de
amizade:

Em Aristoteles, € aimpressao que se pode ter noinicio.
Distingue-se a amizade que pode se fundar na felici-
dade sensual e no prazer sensivel, logo sobre os sen-
timentos agradaveis que os amigos provam uns aos
outros. Pode-se também distinguir a amizade que se
funda sobre a vantagem ou o proveito, 0 que se pode
chamar de amigos de negocios ou de partido, concei-
to muito amplo de amizade que se pode empregar em
muitos outros contextos. Tudo isso € manifestamente
também uma forma de amizade. Mas ha também a ami-
zade verdadeira e perfeita (AS, p. 83).

E evidente que Gadamer apresenta sua definicdo de
amizade, a partir do Lisis, uma vez que, para ele, neste dialogo,
Socrates conduzira, gradativamente, a descoberta de que:
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A amizade e a amizade verdadeira ¢, certamente, uma
coisa que ndo se pode colocar na mesma balanga de
todas as rivalidades de poder e das lutas por influén-
Cia, a riqueza e todas as coisas das quais se pode so-
nhar um jovem homem. Tudo isso n&o faz sentido face
a0 que sdo 0s amigos auténticos e ao que € a amizade
verdadeira. (AS, p. 83)

Essas questdes de rivalidades, lutas por poder, autossufi-
ciéncia perpassam a discusséo apresentada por Gadamer, no
Lisis, como contrarias ao conceito de amizade. Sob esse mes-
mo contexto, Gadamer pde a questdo: “‘que € a amizade? Os
gregos usam a palavra philia. Em que dimensdes se estende
este conceitol [...] pertence & esséncia da amizade, como diz
uma antiga expressao pitagorica: koinatatén philon - aos ami-
gos tudo & comum?” (ISA, p. 106)%.

Como a amizade “funda-se na solidariedade, n&o deve-
mos nos deixar seduzir pela sonoridade da palavra amizade e
pensar que se esta a conjurar aqui a beleza de estados vitais
sentimentais de um passado que ha muito esmoreceu” (ISA,
p.106).

O caminho percorrido até aqui contribuiu para esclarecer
sob que medida Gadamer associa 0 conceito de amizade a
solidariedade. Todavia, tambem, uma consideracao historico-
-conceitual se faz necessaria para a compreensao hermenéu-
tica da solidariedade em Gadamer.

4.2. Solidariedade declarada

A abundancia da literatura filosofica sobre a amizade na
filosofia antiga e moderna denota o declinio de tal reflexao,
a partir dos tempos modernos, a0 mesmo tempo que situa a

45 Cf.: GADAMER, Hans-Georg. Isolamento como sintoma de auto alienagédo. Confe-
réncia proferida em 4 de Julho de 1969, na Universidade de Berna. In: Elogio da Teoria.
Traduzido por Jodo Tiago Proenga. Lisboa: edigdes 70, 2001. Tradugao de: Lob der Theorie.
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amizade entre os cidadéos como questéo vital para a existén-
cia dos Estados, tanto das cidades gregas quanto da republica
romana (FOLLON, p. 9-10).

Como a critica de Gadamer a ciéncia insiste em reivindi-
car uma filosofia pratica em oposicdo ao conceito de ciéncia
gestado pelos tempos modernos, que tem em Kant um de
seus principais representantes, € visivel a sua insisténcia em
“‘dialogar” com o mesmo. Conforme adverte Gadamer, enquan-
to “Aristoteles, o mestre daqueles que sabem, consagrou em
cada um de seus tratados uma sesséo central a nogéo de ami-
zade” (AS, p. 80), Kant, “o admiravel e grande mestre do pensa-
mento filosofico, ndo consagrou uma Unica pagina a amizade
em seu curso de antropologia” (AS, p. 80).

Mesmo assim, a afirmagédo de Kant de que “um verdadeiro
amigo & tao raro quanto um cisne negro” (AS, p. 80) “nos con-
vida a refletir sobre a funcdo da amizade em nossa sociedade
e sobre a auséncia de solidariedade na sociedade massificada
de nosso tempo” (AS, p. 80). E assim que Gadamer inicia seu
texto Amizade e solidariedade.

A insisténcia do hermeneuta de um retorno aos Gregos
para dirimir a tensdo existente entre as no¢des de amizade e
solidariedade e, com isso, ressignificar as relagdes sob esse
ambito, situa-se no contexto das vantagens e limites de nossa
época que fora considerada, ja por Karl Jaspers (1883 - 1969),
em 1930, como “época da responsabilidade anénima”. Realida-
de que se tornou cada vez mais verdadeira. A exemplo dessa
instrumentalizagdo e anonimato nas relagdes, Gadamer men-
ciona a substituicdo de numeros por nomes, nos leitos dos pa-
cientes.

A questdo que devemos seriamente nos colocar € como
as coisas que portam a felicidade humana podem subsistir e
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se desenvolver nas novas formas de vida surgidas na cilada
da Revolucdo Industrial (AS, p. 80), problematiza Gadamer.
A amizade, portanto, estaria situada como a possibilidade
dessa ressignificagdo de sentido, afinal seu conceito engloba
tudo que nos é caro; o termo philia possui toda uma gama de
significagdes, mesmo que seu uso tenha sido banalizado:

O amigo verdadeiro, esse cisne negro de Kant, ¢ efe-
tivamente muito raro. Mas o uso do termo, no rico es-
pectro da lingua, tem uma frequéncia muito banal. E
que a lingua falada é o verdadeiro deposito da expe-
riéncia humana, formando por consequéncia o mate-
rial duravel do pensamento da humanidade. (AS, p. 81)

A tenséo existente entre os termos amizade e solidarie-
dade ocorre, a partir do que o termo amizade revela enquanto
conceito. Portanto, devemos nos perguntar qual o significado
de uma amizade, no contexto de um mundo em comum. Afinal,
essa

E uma quest&o que devemos nos colocar, a de saber, 0
gue € uma verdadeira amizade e 0 que € 0 amigo num
mundo que &, a0 mesmo tempo, sempre um mundo de
instituicdes comuns e de regulamentos rigidos, mas
também um mundo que manifesta a maior diversidade
de conflitos e de acordos que tornam possivel o agir
comum (AS, p. 81).

O que € mesmo uma verdadeira amizade “em uma época
de responsabilidade anénima que fez nascer, gragas ao seu
ar bem particular de organizagdo, um mundo de estranhe-
za reciproca?” (AS, p. 81). E necessario reconhecer, segundo
Gadamer, que o “cisne negro” de Kant ndo foiinventado em sua
época e que a amizade verdadeira, bem como a fidelidade que
Ihe constitui como tal, raramente é colocada a prova em nos-
sa estrutura social. Isso situa o entendimento do que € uma
verdadeira amizade a pergunta: “quem € o proximo com o qual
vivemos? Nesta situagdo, nos devemos nos perguntar a que
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nos exorta a solidariedade e o que deve ser uma “solidariedade
declarada” (AS, p. 81).

Aqui, Gadamer relembra o sentido da amizade politica.
Com base nisso, convem tomar consciéncia de que temos par-
te tanto com a amizade quanto com a solidariedade. Logo, €
necessario defendermos a inseparabilidade entre esses con-
ceitos, bem como reconhecermos “que na vida de nossa so-
ciedade, os agrupamentos conduzem a solidariedades e, as-
sim, a obrigagdes reciprocas” (AS, p. 81-82).

Com efeito, de acordo com o0 hermeneuta, a convivéncia
humana nunca se instituiu noutra base a ndo ser a de solida-
riedades vigentes que se estendem a todas as formas de con-
vivéncia humana, subtendendo “a relagdo comercial, a cama-
radagem na guerra, a comunidade do trabalho, as formas de
vida do matriménio, a formag&o dos grupos sociais e a forma-
¢do dos partidos politicos, em suma, a totalidade da vida co-
munitaria dos homens” (ISA, p. 156). Relagdes que, na atuali-
dade, se traduzem por camaradagem partidaria ou politica.

Depois de questionar sobre o significado de uma verda-
deira amizade, o autor de Amizade e Solidariedade discorre
sobre o conceito de amizade na filosofia grega. Apoiando-se
sobre o conceito de amizade em Platdo, defende a tese da fa-
miliaridade que se partilha com o0 amigo como vida em comum
gue nos une. Possivel, antes de tudo, pelo amor que se tem a
si mesmo. Essa € também uma ideia forte da etica aristotelica,
segundo a qual a amizade com o outro € necessaria € tdo ne-
cessaria quanto a amizade consigo, somente aquele que ama
a simesmo e capaz de ver o melhor (areté) em si e no outro.

Gadamer conclui sua retomada conceitual sobre a amiza-
de classica com Aristoteles. Concordando com este, que exis-
tem as amizades fundadas na felicidade sensual e no prazer
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sensivel; nas vantagens e proveitos e a amizade verdadeira e
perfeita, Gadamer afirmou que seguiria seu proprio percurso
na definicdo de amizade. Tratava-se de discorrer sobre o pen-
samento grego que conduziu ao conceito de philautia.

O conceito de philautia (@iAauria), do amor de si, € o que
torna possivel e é a condicdo essencial & amizade (¢pLAia).
De acordo com Gadamer, para Platdo, no Lisis, apesar de seu
sentido negativo, a amizade fundamenta a condig&o de toda
obrigacao possivel acerca do outro e de si mesmo, “consiste
sempre em que se esteja de acordo consigo mesmo se se pre-
tende ser para o outro” (AS, p. 84), pois quem n&o pode estar
de acordo consigo mesmo, tomara a vida comum como obsta-
culo e estranhamento. Philautia, e portanto, oikeion:

aamizade verdadeira e perfeita € aguela que destacao
oikeion? Que designa o sentir-se em casa (das Zuhau-
se), entendida sob o conceito que soa mais elevado e
mais familiar quando se fala do estar em casa (Heim) e
da patria (Heimat). Significa dizer que a patria & ime-
moravel e ndo se sabe explicar ao certo por que ela
emociona tanto as pessoas. (AS, p. 84)

Oikeion como pertencimento a uma tradi¢cdo, pode ser
traduzido no exemplo do sentido de pertenga a; afinal, a pa-
tria expressa o quanto fazemos parte de uma comunidade lin-
guistica. O oikeion, retomado por Gadamer, do Lisis, € o que
funda a amizade. Apesar de ser intraduzivel, refere-se ao que
e “domestico” ou “familiar”; € o que formava a estrutura da eco-
nomia dos antigos - economia (Wirtschaft) da casa (Hauswir-
tschaft)“®. Trata-se do sentido de sentir-se em casa, segundo
o qual tudo é familiar.

46 Cf.: Nota por Grondin em AS, p. 82: “Okonomie. Ha duas palavras em alemé&o que se
pode tomar por “economia”, Wirtschafts, muito mais corrente et Okonomie que é uma pala-
vra estrangeira aos ouvidos alemaes, mas segundo a qual, entende-se melhor a ideia que
Gadamer busca colocar em evidéncia, segundo a qual a economia & ou era, a principio, a
lei (némos) da casa (oikos).”
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O sentido de amizade como oikeion ultrapassa a relacéo
intersubjetiva de semelhangas ou dessemelhangas entre
amigos que se querem bem (AS, p. 83); trata-se, dos vinculos
estabelecidos ou declarados pelo pertencimento a uma comu-
nidade, a uma tradi¢céo.

A amizade é compreenséao vivida na familiaridade com o
outro. Familiaridade do pertencimento como seres historicos
€, porque assim o somos, temos a capacidade de compreen-
der a tradicdo e nela a transmisséo de sentido que € abertura,
dialogo e respeito ao outro. Todavia, para que essa familiarida-
de seja possivel, torna-se necessario reportar-se a compreen-
séodesi.

A auto compreensao e relevante para a amizade gada-
meriana. Ela propicia o encontro consigo mesmo, mediado
pela salutar soliddo, a amizade é “estar em casa” e estar com
outro. Em Verdade e Método, Gadamer apresenta a amizade
como auto compreenséo. O phronimos ou pessoa experien-
te e aquela capaz de buscar conselhos e de se conhecer com
o outro, posto que € na relacdo intersubjetiva que melhor nos
conhecemos. Nesse sentido, para Gadamer, a amizade € com-
preensao que tem o sentido da praxis:

A compreenséo do outro supde 0 engajar-se numa
causa justa e, atraves desta, a descoberta de um
vinculo com o outro. Esse vinculo se concretiza no
fenébmeno do “conselho moral” Como se diz, “bom
conselho” so se da e so se recebe entre amigos. Isso
para enfatizar que a relagcdo que se estabelece entre
duas pessoas ndo e a de duas coisas que nada tém a
ver uma com a outra, mas que a compreenséo - para
empregarmos uma ideia com a qual ja estamos habi-
tuados - € uma questé&o de “pertencimento”. Segundo
Aristoteles, a compreenséo da lugar a dois fendbmenos
correlativos que sdo 0s seguintes: o espirito de discer-
nimento da situagdo em que o outro se encontra, e a
toleréncia ou indulgencia dele resultante. Ora, mas o
que ¢ o discernimento sendo a virtude de saber julgar
imparcialmente a situagéo do outro? (PCH, p. 56).
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A compreenséo, insiste Gadamer, ndo é o simples co-
nhecimento técnico do psicélogo ou a experiéncia diaria que
possuem igualmente o “malicioso”, o “astucioso”, (Ibidem).
Compreensao € pertencimento que € praxis, simultaneamen-
te, amizade.

Nesse mesmo sentido, Gadamer apresenta a metafora
do espelho em seu texto, Amizade e conhecimento de siv. A
questao e, colocada por Socrates, enderecada a Alcebiades e
refere-se ao fato de que quando olhamos no olho de alguem,
face a face; nosso rosto se reflete na pupila de quem olhamos
como a um espelho, por ser uma imagem daquele que olha.
Logo observamos um outro olho e quando fixamos aquilo que
ha de melhor nele, ou seja, pelo o que ele vé, vé-se a simesmo.
Esse ensinamento socratico-platonico, defende que para se
chegar ao conhecimento de si, convem olhar o que ha de me-
lhor no outro. E no Lisis, esse melhor € o bem.

O conceito de amizade gadameriana ndo soO retoma
sua critica a subjetividade moderna, como também declara
a intersubjetividade como momento genuino de encontro
consigo mesmo. Ao criticar o subjetivismo moderno, Gadamer
propde a amizade na contram&o do individualismo e da autos-
suficiéncia humana.

Entre amigos, o compartilhar da vida acontece, quando ha
abertura, ha tambem troca, aprendizado e autoconhecimento.
Tanto narelacao interpessoal quanto na vidaem comum avida
acontece. Se entre amigos tudo € comum, como reafirmou
Gadamer a maxima pitagorica, esse sentido expressa o0 com-

47 H.-G. Gadamer. Freundschaft und Selbsterkenntnis. Zur Rolle der Freundschaft
in der griechischen Ethik, p. 404. In: « Freundschaft und Selbsterkenntnis. Zur Rolle
der Freundschaft in der griechischen Ethik » (1985) dans Gesammelte Werke. Band
7. Griechische Philosophie lll, Tiibingen, Mohr Siebeck, 1999, p. 396-406.(Citado por
SAUTEREAU, Cyndie. Ethique et herméneutique.Une réponse des herméneutiques de Paul
Ricoeur et de Hans-Georg Gadamer a I'’énigme d’autrui . Tese Université de Laval, Quebec,
Canada, 2013. pp. 254-255).
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partilhar de bens, mas também a vida em suas problematiza-
¢oes e alegrias. Trata-se de um espago em que ha festas, mas
tambem tensdes.

A amizade € espago de maturacgao e de solidariedade cuja
convivéncia clama presenca, desinstalacéo e individualidade.
O exercicio constante de alteridade nos arranca do estado de
estranheza e de isolamento e nos coloca a caminho do encon-
tro pessoal e do outro. Tal discusséo ilumina arealidade de es-
tranheza de sentido como auto isolamento.

Diferente de uma subjetividade certa de si e fechada em
si mesma, a familiaridade € experiéncia de compreenséao de
nos mesmos, da consciéncia de nossa finitude e da abertura a
alteridade. Isso justifica a defesa de Gadamer de que 0s vincu-
los existentes em uma comunidade - enquanto oikeion - s&o
suficientes para que se declare solidariedade:

Reconhecer que a patria € a origem da tessitura de
lacos, uma espécie de comunidade e uma forma au-
téntica de solidariedade. Isso € t&o evidente que n&o
ha necessidade de ter que declarar que se é solidario.
Assim se € e ndo se quer, de forma alguma, saber o que
estaimplicado nisso (AS, p. 83).

Como se trata de uma solidariedade declarada, “livre-
mente ou por constrangimento’. Livremente por escolha e
por constrangimento quando as circunstancias nos obrigam.
A solidariedade sup8e renuncia as preferéncias e aos interes-
ses mais imediatos. Declarar, para Gadamer, teria o sentido de
decidir, de escolher, segundo o entendimento, por uma pratica
de normas compartilhadas: “o verbo ‘declarar € aqui de uma
singular equivocidade que nos faz meditar. E necessario mani-
festamente declarar qualquer coisa, mas que inclua ainda uma
obrigacdo evidente” (AS, p. 88). A solidariedade, portanto, esta
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em estreita relagdo com a phrénesis, que bem escolhe; com-
partilha e se responsabiliza pelo outro.

Gadamer retoma o termo latino solidum, que tem sua sig-
nificagao associada a soldo, ou seja, a pagamento. Aimportan-
cia de um soldo e a de que n&o se receba um falso pagamento,
mas sim o dinheiro solido. O termo busca exprimir um vinculo
solido e fiavel e justamente nas ocasides em que as diferencas
de interesses e de situac¢des de vida poderiam nos incitar a se-
guir nossos proprios interesses, relegando, a segundo plano,
0 bem dos outros. Isso para dizer que, apesar de o termo soli-
dariedade conduzir a um campo semantico muito ambiguo, na
solidariedade que se declara, ha uma renuncia as preferéncias
e aos interesses mais imediatos.

Esse sentido da solidariedade pode ser associado ao con-
ceito de simbolo em Gadamer (1985, p 50), quando se refere a
hospitalidade como experiéncia do encontro:

O que seria um simbolo? Antes de tudo, uma palavra
tecnica da lingua grega e significa pedagos de re-
cordag&o. Um anfitrido da a seu hospede a chamada
“tessera hospitalis’, ou seja, ele quebra um caco no
meio conserva uma metade e da a outra ao hospede,
a fim de que, quando dai a trinta ou cinquenta anos,
um sucessor desse hospede vier de novo a sua casa,
um reconhega o outro pelo coincidir dos pedagos em
um todo. Um antigo passaporte: este e o sentido ori-
ginério do simbolo. E algo com que se reconhece em
alguem um antigo conhecido.

Em O banquete, de Platdo, o amor tem o sentido das par-
tes que se completam, de um pedaco quebrado. E a expecta-
tiva de que algo seja o pedago complementar reconstituido e
de que se realize no encontro. A acepgao de simbolo remete a
esséncia do amor € a totalidade do mundo experienciado, da
posicéo do ser no mundo, em sua finitude e transcendéncia.
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Na origem do sentido de amizade, explicitada no inicio
deste capitulo, o sentido de philotes, significa hospitalidade e
acolhida ao outro enquanto outro. Um estrangeiro passa a ser
philos quando é acolhido como membro da familia - philein -,
independente de vinculo afetivo, mas principalmente por res-
peitar o pacto de hospitalidade. Hospitalidade no sentido de
justica, pois quando se € amigo de alguem a apropriagcéo de
seus bens € injusta. A amizade como philotés, ndo designa um
sentimento interior, mas um estado social, um vinculo de paz
que permite, inclusive a san¢ao de dividas.

Em seu texto posterior Isolamento como sintoma de auto
alienaggo(1970), Gadamer discorre sobre a solidariedade
como consciéncia da liberdade do poder-fazer. Esta € a Unica
autoconsciéncia que transita do ser individual para o comum:

O poder-fazer funda a solidariedade. A solidariedade
no poder-fazer, aresponsabilidade objectiva na profis-
sé&o, 0 saber que partilno com os outros e pelos outros
pode ser controlado, s&o formas de solidariedade que
se referem a uma intima possibilidade fundamental do
homem: instalar-se, e ate alegrar-se consigo proprio
e cc))m o mundo em que trabalha (GADAMER, 1983, p.
108).

O poder-fazer € consciéncia libertaria que contraria ate
mesmo a dominagéo do senhor sobre o escravo, a ponto de
ser 0 escravo, e ndo 0 senhor, quem tem uma consciéncia mais
elevada. Assim, Gadamer retoma Hegel para definir solidarie-
dade como auto consciéncia, contraria a auto alienagéo do sa-
ber especializado:

Quem tal viu com admiravel clareza foi Hegel, no cele-
bre capitulo sobre a dominagéo e a serviddo. Mostra
nesse caso que ndo € 0 senhor, mas o servo que possuli
averdadeira auto consciéncia; ndo porque ele mantem
o senhor nos grilhdes do prazer, e desse modo € - ou
pode ser a qualquer momento - o senhor do senhor,
mas porque ele possui sempre uma auto consciéncia
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mais elevada do que o senhor dependente da sua su-
jeicao, a saber, a consciéncia do seu poder-fazer pro-
prio. O servo encontra na sua capacidade de trabalho
um sentido intrinseco, que a relag&o parasitaria com o
prazer, de que o senhor frui, N"do consegue proporcio-
nar (GADAMER, 1983, p. 107).

Essa consciéncia do poder-fazer que é solidariedade,
Gadamer nomeia, “aintroduzivel formula grega para este feno-
meno € a amizade consigo mesmo” (Idem, p. 108). Trata-se da
consciéncia contra as formas exteriores de auto acomodacao
numa sociedade segura: “€ antes subjacente a uma experién-
cia da amizade, que podemos ainda hoje conseguir sem nos
curvarmos a um conformismo por noés reprovado” (lbidem).
Desse modo, Gadamer relaciona solidariedade/amizade & li-
berdade:

Lembro o sentido genuino que o homem ¢é capaz de
encontrar no trabalho. Apesar de sentirmos o carater
coercitivo da civilizagdo contemporénea e a sua cres-
cente pressao, o trabalho e a consciéncia do poder-
-fazer proprio, que com ele se forma, significam uma
secreta espéecie de liberdade. Sim, creio que a cons-
ciéncia do poder-fazer & a unica forma de liberdade
que se conserva imune em face desde todos os cons-
trangimentos do nosso mundo (lbidem).

Sobre a relagédo do trabalho e as forcas coercitivas do
poder especializados que inibem a liberdade huma-
na, em O homem e sua mao no hodierno processo ci-
vilizacional (1979), Gadamer ressignifica a mdo como
simbolo, para além do instrumento de fabricagdo: “ a mao
€ um 0rgao espiritual, e os nossos sentidos desdobram
a inteligéncia propria, porquanto se inspiram tanto na
m&o que apalpa, agarra e mostra, como na liberdade”
(GADAMER, 1983, p. 113). Trata-se de defender uma conscién-
cia do trabalho ou cultura como sensibilidade da inteligéncia.
A sensibilidade seria, portanto, um sentido n&o especializado,
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como receptividade e capacidade humana de escolha e de
juizo que visem a ultrapassagem do calculo racional.

A sensibilidade da inteligéncia em Gadamer resgata a
formagéo do gosto, isto, € a capacidade pessoal de juizo.
Contudo, ndo se ensina isso nas escolas e tampouco nas uni-
versidades. Eis um velho problema do saber, diminuir o fosso
entre a formagao tedrica académica e a formagéo pratica, pois
a formac&o s6 comeca quando a praxis comeca (Ibidem).

Porquanto, a solidariedade gadameriana reclama uma
consciéncia que se opde ao saber epistemologizante e espe-
cializado; a concepc¢éao de saber dissociado da pratica. O her-
meneuta reivindica a amizade como primado de vida e contra a
alienacado, em prol de uma inteligéncia sensivel. Espirito, inteli-
géncia ou razdo para Gadamer, designa a verdadeira capacida-
de de percepcao, diferente da racionalidade técnica.

Gadamer conclama a uma formacgéo para o sentido das
capacidades e ndo somente para a habilidade do fazer e da
educacéo de memoria, ou seja, uma formacéo que exija a ca-
pacidade de olhar as coisas também com o olhar dos outros:
“S0 €, pois, realmente culto também nos seus sentidos quem,
com a ajuda da sensibilidade de todo o seu ser, consegue
ver, estar atento, observar e entrar em acordo com os outros”
(Ibidem, 114).

Sua discussao sobre solidariedade parte da constatacéo
socio-politicaresultante da sociedade racional e industrializa-
da (AS, p. 87-88). Gadamer questiona os limites da sociedade
ocidental com seu poder tecnocientifico que promoveu duas
grandes; de democracias representativas e de organizagdes
politicas que deveriam contribuir para uma tomada de cons-
ciéncia da solidariedade - realidade que ele nomeia de socie-
dade anénima.
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.1

De acordo com o autor de Amizade e solidariedade ja
fomos privados demais de coisas essencias para que nao
lutemos por uma consciéncia solidaria.

Por isso, a solidariedade gadameriana se insere nesse
espaco de significacdo do simbalico, de normas e convicgdes
fundamentais que nos unem em iniciativas comuns. Assim a
define Darren R. Walhof*8:

em termos gerais, “solidariedade” € o conceito que
Gadamer utiliza para sublinhar o fato de que normas
e convicgdes fundamentais nos unem uns aos outros
em determinadas iniciativas em comum. As escolhas
sobre o0 que € bom e justo, ndo se limitam em se tirar
proveito dessas normas e convicgoes partilhadas para
determinar o que € justo e agradavel para si mesmo.
Pelo contrario, a solidariedade tem a ver com o fato de
que em fazendo tais op¢des, estamos inevitavelmente
escolhendo o que € justo e bom “para nos” - o0 que é
bom para nos no que diz respeito a cidade, a comuni-
dade, ao estado, ou a uma forma de governo. Porque
0 processo da escolha ndo somente se baseia nessas
normas e convicgdes, mas simultaneamente transfor-
ma, de alguma maneira, tais escolhas feitas, em favor
do interesse coletivo e ndo simplesmente em nosso
interesse proprio. (WALHOF, 2006, p. 574)

A solidariedade, portanto, e praxis! Ela e a aplicabilida-
de situacional do bem. E representada como interesse pelo
bem comum em perspectiva dos interesses mutuos. Requer
a tomada de consciéncia cidadad em diferenciar os interesses
pessoais do coletivo, ou mesmo em concebé-los em sua inter-
-relagdo. Ela designa um consentimento com a amizade, tra-
duzida pelo conceito grego de philia, e depende dos individuos
que estao prontos a professa-la e defendé-la.

48 Cf.: Walhof, Darren R. Friendship, Otherness, and Gadamer’s Politicsof Solidarity. Po-
litical Theory, Vol. 34, No. 5 (Oct., 2006), pp. 569-593. Published by: Sage Publications, Inc.
Stable URL: http://www.jstor.org/stable/20452489. Acesso em 15/10/2013.
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A partir disso, pode-se afirmar que amizade e solidarieda-
de, em Gadamer, s&o conceitos sinénimos, ambas designam a
responsabilidade comum pelo outro. As sociedades pos-mo-
dernas, imbuidas de um subjetivismo que limita a vida comum
e a responsabilidade social, relativizam ou mesmo desconhe-
cem a importancia da amizade/solidariedade para a convivén-
ciahumana.

Podemos questionar se a proposta gadameriana seria su-
ficiente como resposta aos problemas atuais. A pergunta a ser
posta seria se a proposta de amizade de Gadamer, correlata a
praxis, como um saber de situacéo tal qual o é o da solidarie-
dade, ndo se constitui uma alternativa imprescindivel? E ainda,
uma proposta universal seria pertinente, dada a complexidade
da constituic&do social humana?

Gadamer apresenta uma proposta passivel de viabilida-
de em pequenas comunidades linguisticas. Mesmo assim sua
proposta e desafiadora. Contudo, entre buscar uma alternati-
va e ser pessimista, qual seria a melhor escolha? Gadamer es-
colheu a esperanca, para aléem de umrealismo que tudo certifi-
ca. Talvez seja essa a condug&o do olhar da pessoa experiente
que, depois de tantas visdes, escolhe direcionar o olhar para o
horizonte. Quem ja fez tal experiéncia sabe que o alcance ou
distanciamento do horizonte € uma questao de lugar, a partir
do qual se percepciona e se compreende.

A solidariedade pode e deve ser uma alternativa de
correcg&o dos limites de sentido de uma sociedade que se tor-
nou andnima; de resgate do auto isolamento, do distancia-
mento e frieza nas relacdes intersubjetivas. Uma vida de praxis
continua sendo necessaria a vida da constituicdo econdmica
e politica.









Consideracoes Finais

Em que medida a hermenéutica filosofica, de Gadamer,
nos permite pensar em uma hermenéutica da solidariedade e,
consequentemente, em uma filosofia da solidariedade? Na es-
trutura expositiva apresentada, o ponto de partida converge
para uma hermenéutica da compreensao, no sentido de res-
significar o compreender em sua diretiva ontologico-existen-
cial, unica possibilidade de contemplar as investigacdes sobre
o mundo humano na radicalidade do fenébmeno da vida, cuja
amplitude ndo consegue ser pensada como experiéncia de
verdade, uma vez submetida & ditadura de uma metodologia
cientifica moderna.

Assim, o contraponto entre hermenéutica e ciéncia tem
como proposito a ressignificagcdo do fendbmeno da compreen-
s&o, de modo que 0 mesmo possa estar mais comprometido
com a pluralidade e o carater de abertura das experiéncias
humanas e, consequentemente, com o universo de suas tradi-
¢oes histoéricas mediadas pela linguagem de um mundo inter-
subjetivo, ético-politico e cultural. A depender do modo como
concebemos a compreensdo do humano, as reflexdes sobre
suas faculdades de sentir, pensar e agir tambem podem ser
redimensionadas; e a primazia do seu carater ontologico, den-
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tre outras coisas, nos permite refletir sobre a radicalidade do
modo como existimos e agimos em um mundo compartilhado.

A hermenéutica filosofica, vinculada ao seu compromisso
com os fendbmenos do compreender e interpretar, destaca a
particularidade de um conceito de compreensao que avancga
os limites do tedrico-cognitivo e se converge em uma sabe-
doria pratica; afinal, € o saber pratico que confere uma dig-
nidade mais ampla ao modo como nos projetamos no mundo
na expressao singular de nossa existéncia. Assim, aquilo que
nos caracteriza enquanto experiéncia de finitude €, ao mesmo
tempo, o que assegura nossa abertura a experiéncias novas,
junto as quais a alteridade alheia altera nossas convicgoes.
Por isso, a compreensao e dialogica e a presenga do outro nos
surpreende quando Nnos convoca a reconhecer que 0 mesmo
ndo apenas tem algo a nos dizer, como tambeém pode ter razéo;
eis o que Ihe confere dignidade.

A hermenéutica gadameriana €, portanto, dialogica e, en-
quanto tal, credita a relagdo com o outro como media¢do da
construcédo de um saber que fora dessa relacéo ndo seria pos-
sivel. Eis o raciocinio argumentativo a partir do qual podemos
renovar a pergunta: em que consiste a hermenéutica de uma
solidariedade e quais as suas contribuicdes para pensarmos
um mundo que se rendeu a técnica e ainstrumentalizacao das
relagdes interpessoais e a autossuficiéncia de umindividualis-
Mo, Cuja cegueira subjetiva reduz ao isolamento e a recusa de
uma vida comum.

Se a tese de Gadamer é a de que o saber n&o reside na
dominalidade do outro e do estranho, o dialogo caracteriza-se
por uma participacao reciproca e conjunta. Discussdo que se
coloca como condigdo de possibilidade de pensarmos uma
hermenéutica da solidariedade, cujos fundamentos para tal
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caracterizagdo sdo buscados no exercicio gadameriano de
retorno a tradigdo em um dialogo com a heranga aristotelica.

O resgate da tradi¢do na filosofia de Gadamer foi alvo de
criticas e fomentou um amplo debate entre ele e seus inter-
locutores, principalmente, Habermas, que culminou na publi-
cacgado de Hermenéutica e Dialética (1979). A principal critica a
sua hermenéutica é a da falta de um potencial critico mediado
por institui¢cdes politicas ou legais mais complexas ou norma-
tivas que favorecam as relacgdes.

Em resposta a essa questdo, Grondin (2006) afirma“®
que, ainda que ndo haja elementos criticos na concepgao de
tradigdo de Gadamer, por seu aspecto muito geral, sua critici-
dade esta vinculada ao seu conceito de aplicagao.

O conceito de aplicagdo gadameriana revisita a filosofia
pratica de Aristoteles, que define a praxis como totalidade dos
assuntos praticos, como comportamento humano no ambito
da politica e, nesta, da legislacgao. Aristoteles, em sua triparti-
cdo entre filosofia teorica, pratica e poética e, nesta Ultima, a
integracao da retorica, situou a pratica entre os extremos do
saber e objeto da filosofia pratica. Nela se afirma a virtude fun-
damental a esséncia humana, a racionalidade orientadora da
praxis cuja expressao grega € phrénesis.

A praxis é theoria, como transcendéncia do util, pelo belo
ou paidéia, ela e capaz de instituir a solidariedade cidada vol-
tada aprocura e realizagdo do bem comum. Creditar e propiciar

49 Cf. GRONDIN, Jean. — La hermenéutica es una manera de hacer filosofia y no una
escuelall. In: Areté Revista de Filosofia, Vol. XVIII, N° 2, 2006, p. 323-337. Disponivel em:
http://revistas.pucp. edu.pe/arete/files/arete/XVIll-2_08_Documental_Jean_Grondin.pdf.
Acesso em: 12/10/2013. Entrevista concedida por Jean Grondin ao editor da Revista Areté,
na presenca dos professores Cecilia Monteagudo e Pepi Patron, na ocasido de sua visita a
Lima, em Maio de 2006, convidado pelo Centro de Estudos filoséficos e pelo Departamento
de Ciéncias Humanas da Pontificia Universidade Catélica do Peru para um seminario sobre
a obra de Gadamer e uma palestra publica.
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uma vida pautada na atividade econdmica, social e politica, &
conferir a filosofia sua funcdo mediadora entre contemplagéo
e experiéncia, em seus atributos do olhar contemplativo ao
todo de sentido da vida. Portanto, contemplagdo que carac-
teriza o saber da pessoa experiente (phronimos). O contrario
disso seria relegar a vida dedicada a teoria, ao mito da torre de
marfim, onde vivem os tedricos e desconsiderar que, Gadamer
detestava toda teoria que ndo nascia da pratica. E a theoria no
equilibrio entre contemplacéo e participacdo; que escuta a si
mesmo e que vivencia o saber da praxis.

A praxis designa a linguisticidade (Sprachlichkeit) trans-
cendente do trivial, daquilo que nos limita a participagdo. Ao
transcender o carater utilitario da vida por uma vida simbdli-
ca, a praxis se faz solidariedade e escolhe o pertencimento a
uma comunidade. Convivialidade que tambem ¢ festa e que
Gadamer define como experiéncia da coletividade que impede
todo isolamento. A festa, Indissociavel do tempo, assim, como
a theoria, transcende o aspecto pragmatico do trabalho e da
contagem cronologica e nos remete ao tempo proprio, ou seja,
ao tempo simbolico, aquele conhecido por experiéncia propria,
preenchido somente pela festa.

E sob essa diretiva que Gadamer ressignificar a amizade
gadameriana como solidariedade. A amizade, revisitada em
seu significado classico de afirmagéo da vida em comum, da
camaradagem, da vida cidadé e da partilha.

Foi o conceito de amizade que sedimentou a culturagrega
como parceria e fidelidade na guerra, como busca apaixona-
da pelo saber, que conduzira até mesmo a experiéncia do eros
como transmisséo do saber entre mestre e discipulo, mas fora
principalmente, desde Socrates (no Lisis), a busca pelo bem.
Aristoteles a conceituou como virtude necessaria a vida hu-
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mana em sua utilidade, pela vivéncia prazerosa e como bem,
intrinsicamente associado a justica e a phrénesis.

A amizade verdadeira e perfeita, em Aristoteles, so pode
existir entre os “homens” bons, no espaco cidaddo da cidade
que deve dispensar a justica, posto que a amizade € um orde-
namento juridico que ndo deve permitir nem a maldade, nem
0 egoismo e tampouco a desonestidade. Por isso, somente o
phronimos pode ser bom, posto que tem capacidade de pon-
deracdo etica. A amizade so tem sentido quando vivida na
polis, por isso € necessaria a vida em concordia e de decisdes
livres, portanto, forma a constituicéo politica.

A partir disso, Gadamer redefine seu conceito de amiza-
de, intrinseca ao de auto conhecimento. Com o conceito de
oikeion e de Philautia, o hermeneuta entrelacou o sentido de
pertenga comunitaria ao de amor de si e defendeu que so-
mente quem & amigo de si mesmo pode se ajustar ao que e
comum, da mesmo modo que quem ndo € amigo de si mesmo,
mas consigo esta desunido, ndo e capaz de se entregar aos
outros e de solidariedade. A amizade solidaria de Gadamer nos
lembra de que entre amigos se compartilha dificuldades e so-
nhos; revelamo-nos naquilo que somos, doamo-nos e acolhe-
mos mutuamente. A consciéncia solidaria exclui competicdes
einvejas.

E sob essa perspectiva que o filésofo nos convida a
voltarmos a reflexdo grega sobre a solidariedade como
elemento comum. Também o mundo Antigo teve que lidar
com dificuldades de estranheza quanto ao outro. Tanto o
estado Antigo quanto o Moderno se encontraram sob as
encruzilhadas da convivéncia humana e sob a tarefa de
reprimir o abuso de poder, tdo inerente a natureza humana.
Desse mesmo modo, a solidariedade humana deve retomar
seu status de elemento comum, do conceito grego de amiza-
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de, a partir do qual as decisdes devem ser tomadas conjunta-
mente no dmbito da vida ética, social e politica.

Solidariedade e praxis e amizade e ser que € solidario é ser
consciente de seu pertencimento comunitario. Atua no aqui e
agora da situag&o que exige uma ponderagcdo adequada. Ndo
se trata de praticas pontuais, dissociada da escolha de vida,
mas de liberdade, da consciéncia do poder-fazer da praxis.
E-se solidario porque se tem consciéncia de uma vida de par-
ticipacdo e de respeito pelo outro e o planeta. Ao contrario do
saber cientifico, o saber da compreensdo nos convoca a um
modo de vida mediante o qual o fazer e o decidir andam de
maos dadas. A consciéncia do poder-fazer e condi¢do de nos-
sa liberdade contra um modo de vida auto alienante. A solida-
riedade, portanto, nos faz sermos amigos de n6s mesmo e, por
iSSO, capazes da vidaem comum.

O que nos faria pensar que a solidariedade gadameriana e
possivel na atual conjuntura socio-politica? Se consideramos
que a defesa de Gadamer pode contribuir com a reflexao sobre
0s rumos da tecnociéncia e da primazia de uma racionalidade
desvinculada da vida de sentido, aventuramo-nos a reconhe-
cer que sua proposta nos provoca a reconhecer a solidarieda-
de como necessaria.

Gadamer nos desafia a refletir sobre a coeréncia entre
0 que aprendemos - para ndo dizer, pesquisamos - € 0 que
testemunhamos com nossas praticas. Quando ele insiste na
atualizagcdo da mensagem hermenéutica, na relacdo entre
universal e particular, provoca-nos a compreensdo do dmbito
pratico da vida em todos os sentidos. Dentre eles, sobre como
apreendemos a vida e qual a ressonéncia disso em nossas re-
lagdes? Por que pesquisamos? O mal estar causado pela in-
coeréncia entre nossas acdes e Nossos discursos, poderia ser
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minimizado se acolhéssemos sua proposta hermenéutica da
praxis solidaria.

O sabio Gadamer nos inquieta com a questdo epistemo-
logica sobre como cada pessoa significa a vida. Questao que
ultrapassa a compreensao de um texto e reclama o resgate da
linguagem no limiar da existéncia humana para a qual o mundo
simbolico € imprescindivel. O saber hermenéutico busca a cor-
reta ponderacao etica e decisdo que ndo € tomada a partir do
dialogo, incorre em arrogancia autossuficiente e nos precon-
ceitos dos mal entendidos.

A incapacidade de compreensé&o pode resultar em atitu-
des do “legislador” que cumpre as leis as cegas, incapaz de
decidir a partir de cada situag&o. Sobre isso Gadamer relem-
bra a figura do Deinos, em Aristoteles, contrapondo-o ao do
saber hermenéutico da praxis. Como forma degenerada da
phrénesis, o Deinos usa e abusa de seu poder sem nenhuma
consideracao ética e ndo ha nada mais assustador do que um
génio que ndo leva em conta o bem e o mal. Assim, quando néo
ha uma aplicabilidade do saber, degenera-se a phrénesis, co-
mete-se violéncia contra o modo de vida da praxis/amizade/
solidariedade.

Mesmo que a filosofia pratica ndo explicite diretamente
uma filosofia da alteridade, Gadamer ressaltou (Cidaddo de
dois mundos) que a retomada do significado de filosofia face
ao que esta se tornou a partir do advento da ciéncia moder-
na tem consequéncias para as implicagdes filosoficas que
Lévinas desenvolveu, a partir do conceito de saber, e toca a te-
matica aberta e controversa de nossa propria autocompreen-
s&o. Ora, Gadamer lembra aimporténcia de uma filosofia da al-
teridade, discussdo que permeia sua defesa de compreenséo
Ccomo experiéncia eu-tu.
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A alteridade na filosofia gadameriana considera o respei-
to ao outro como fundamental para a compreenséo e auto-
compreensao. A escuta de si e do outro, contraria a qualquer
conversa ou monologo, tem a forga de desfazer significagdes
monologicas e propiciar o “conhece-te a timesmo”. A escuta e
o dialogo nos ajudam & tomada de consciéncia de nossas sig-
nificagdes equivocadas e a admitir quando cometemos nos-
S0s erros, conferindo ao outro sua razdo. Disso resulta que a
alteridade mediada pelo didlogo € medium compreensivo que
contribui para desfazer os preconceitos dos mal entendidos,
bem como, reconhecer a verdade do outro sobre nos. Sem
essa relacdo de respeito ndo ha busca apaixonada pela verda-
de. Assim, a filosofia retoma, com Gadamer, seu sentido genui-
no de busca apaixonada pelo saber, em sua incessante busca.

A hermenéutica filosofica de Gadamer faz justica a sua
defesa de saber pratico, quando se contrapde veemente a uni-
versalizagdo da verdade e situa isso como limite do saber cien-
tifico. Sua hermenéutica da solidariedade constitui-se da es-
peranga. Ela resgata a vida comunitaria e a autocompreensao
como modo de vida da praxis; amizade e solidariedade entrela-
¢adas sob a mesma costura, a saber, a da critica ao saber tec-
nocientifico e da defesa da filosofia pratica.

Gadamer se destaca como filésofo da esperanca. De
acordo com Grondin, ele € alguem que parte das esperancas
de nosso mundo, do mundo da vida e do dialogo que somos
para desenvolver um projeto “quase” politico de dialogo en-
tre as culturas. Esse “quase politico” refere-se ao fato de que
Gadamer néo teve uma implicacéo direta na politica, mas que
a defendia no sentido ético-politico grego, na esperanca de
que o dialogo fosse sempre melhor do que a guerra, como algo
sempre possivel, com uma logica propria, cujas consequén-
cias politicas sdo muito claras como a tolerancia, o respeito
as diferencas e a escuta ao outro (GRONDIN, 2006). Sobre
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isso, Grondin afirma que quando entrevistado, na ocasido de
seu 102° aniversario, algumas semanas antes de sua morte,
Gadamer afirmou o que se tornara o leitmotive ao final de sua
vida, a saber, que as pessoas ndo podem viver sem esperan-
¢a e que essa era a unica frase que defendia sem nenhuma
restrigdo (Grondin, 2006)%°. Depois disso, Gadamer passou a
ser considerado como “principio da esperanga’. Sua inspiragéo
de esperanca se assentava no Prometeu de Esquilo, na repre-
sentacéo da ciéncia e do fogo, da inventabilidade da industria,
no sentido da confianga que nos permite fazer projetos, so-
nhar e esquecer a fatalidade da vida; a superag¢éo; o pensar no
futuro e se reconhecer como iguais.

Nesse sentido, a verdade que escapa a objetivagéo ndo
seria a esperan¢a? Verdade da arte, da historia e da lingua-
gem? Uma possibilidade de verdade que se estenda aos diver-
sos dominios do fenbmeno da vida e que seja capaz de ressig-
nificar as unidades de sentido que viabilizam o nosso encontro
com o outro e as celebracdes que dai decorrem?

50 La speranza di Gadamer », Sophia. Rivista di dialoghi interculturali 5 (2002), 97-101;
« La esperanza de Gadamer », dans Dialogo filosofico (21), 2005, 45-51.Disponivel em
francés em https://jeangrondin.files.wordpress.com/2010/05/lespoir-de-gadamer.pdf. Aces-
so em 23 de Dez./2014.
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A hermenéutica filosofica reivindica um saber reflexivo ges-
tado pela tradigéo cultural da humanidade que tem na histo-
ria a consciéncia reflexiva da familiaridade e da estranheza
do passado com relagdo ao presente. O saber experiencial
ou a sabedoria pratica se diferencia do saber instrumental,
em sua incapacidade de alcancar o todo do mundo da vida
(Lebenswelt). A filosofia é theoria grega, é razédo pratica em
sua busca pelo saber. Saber hermenéutico, enquanto saber
da phrénesis (praxis) que desabilita o saber da técnica, pois
somente o saber da phrénesis é conhecimento que visa a de-
cisdo do bem que se aplica em cada situagdo, de forma que a
concretizagao universal de algo s6 pode ocorrer no particular.
Nesse sentido, a critica ao saber prescinde da concepgéo de
filosofia que ndo é dissociada do ethos, pois Ethos e logos, se-
gundo o conceito grego de theoria, ndo se dissociam, por isso
afilosofia é ciéncia.

A reflexdo sobre a solidariedade como praxis hermenéuti-
cas é, portanto, a proposta do filésofo Hans-Georg Gadamer
(1900-2002) - reconhecido como o maior representante ale-
mao da Hermenéutica Filosofica do século XX, como alterna-
tiva de corregdo dos limites de sentido de uma sociedade que
se tornou anénima; de resgate do auto isolamento, do distan-
ciamento e frieza nas relagdes intersubjetivas, reflexdo tao
necessaria a vida da constitui¢do econémica e politica.

Solidariedade € praxis e amizade. E ser que é solidario é ser
consciente de seu pertencimento comunitario que atua no
aqui e agora de cada situacao que exige uma ponderacao ade-
quada. N3o se trata de praticas pontuais, dissociada da esco-
Iha de vida, mas de liberdade, da consciéncia do poder-fazer
da praxis. E-se solidario porque se tem consciéncia de uma
vida de participagao e de respeito pelo outro e pelo planeta.
Ao contrario do saber cientifico, o saber da compreenséo nos
convoca a um modo de vida mediante o qual o fazer e o decidir
andam de méaos dadas. A consciéncia do poder-fazer é condi-
¢ao de nossa liberdade contra um modo de vida auto alienan-
te. A solidariedade, portanto, nos faz sermos amigos de nés
mesmo e, enquanto tal, capazes da vida em comum.




