UNIVERSIDADE FEDERAL DO PIAUI — UFPI
CAMPUS SENADOR HELVIDIO NUNES DE BARROS
CURSO DE LICENCIATURA PLENA EM PEDAGOGIA

MEDIANEIRA DA SILVA CARVALHO

GADAMER E A RETOMADA DA NOCAO DE BILDUNG: CONTRIBUICOES DA
HERMENEUTICA FILOSOFICA PARA A EDUCACAO

PICOS - PIAUI
2015



MEDIANEIRA DA SILVA CARVALHO

GADAMER E A RETOMADA DA NOCAO DE BILDUNG: CONTRIBUICOES DA
HERMENEUTICA FILOSOFICA PARA A EDUCACAO

Monografia apresentada como exigéncia
final para obtencg&o do titulo de Licenciado
em Pedagogia, a Banca Examinadora da
Universidade Federal do Piaui — Campus
Senador Helvidio Nunes de Barros -
CSHNB.

Orientador: Prof. Dr. Gustavo Silvano
Batista

PICOS - PIAUI
2015



FICHA CATALOGRAFICA
Servico de Processamento Técnico da Universidade Federal do Piaui
Biblioteca José Albano de Macédo

C3311g Carvalho, Medianeira da Silva
Gadamer e a retomada da nocao de Bildung: contribui¢cdes
da hermenéutica filoséfica para a educacao / Medianeira da
Silva Carvalho. —2015.
CD-ROM : il.; 4 % pol. (53f.)

Monografia(Licenciatura em Pedagogia) — Universidade Federal

do Piaui, Picos, 2015.
Orientador(A): Prof. Dr. Gustavo Silvano Batista.

1.Bildung. 2.Gadamer. 3.Hermeneutica filoséfica I. Titulo.

CDD 370




MINISTERIO DA EDUCACAO
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PIAUI
CAMPUS SENADOR HELVIDIO NUNES DE BARROS — CSHNB
COORDENAGAO DE TRABALHO DE CONCLUSAO DE CURSO
CURSO DE LICENCIATURA PLENA EM PEDAGOGIA

ATA DE DEFESA DE MONOGRAFIA

H

Aos seis (06) dias do més de julho de 2015, na sala 838, do Campus Senador Helvidio
Nunes de Barros, da Universidade Federal do Piaui, reuniu-se a Banca Examinadora
designada para avaliar a defesa de Monografia de Medianeira da Silva Carvalho sob o
litulo “Gadamer ¢ a retomada da nogio de Rildung: contribuigdes da Hermenéutica

Filosofica para a educagio”.

Banca constituida pelos professores:

Prof. Dr. Gustavo Silvano Batista [ Orientador ‘
Profa. Dra. Maria Alveni Barros Vieira Examinador (a)
Profa, Me, Ana Paula Cantelli Castro Examinador (a)

L

Deliberou pela A€ LoUA (s da candidata, tendo em vista que todas as
questdes foram respondidas e as sugestdes serfio acatadas, atribuindo-The média

aritmética de 40, ©

———— "

Picos (P1) 06 de julho de 2015.
Orientador:__ Sg‘{ AN " Vo 3\ /\37“'""3 P "L"’ L.
Examinador(a); 1) LAA ﬁ d\, —

Examinador{a):

Rua Cicero Duarte, N® 205 — Bairro Junco - CEP £4,800-000. Picos = P! FonefFax: (89) 3422-4207



Dedico este trabalho a todos os mestres
espirituais que me ensinaram o caminho a
felicidade que n&o conhece o sofrimento
(a bondade e sabedoria), aos meus pais e
irmaos pelo amor e parceria, a0os meus
professores desde a educacao infantil até
a graduacdo que possibilitaram este
momento. E neste momento agradeco em
especial ao meu orientador que foi um
amigo, uma luz nessa minha jornada.



AGRADECIMENTO

AOS SERES SAGRADOS, Por me inspirarem todos os dias a ter
perseveranca e fé na vida, no amor, na bondade e na sabedoria.

Aos meus pais, pela orientagéo, dedicagdo e incentivo nessa fase do meu
curso de graduacao e durante toda a minha vida. Aos meus irméaos, pela bondade e
apoio incondicional.

Ao Professor Gustavo Silvano orientador e amigo, que com sua paciéncia e
muita bagagem possibilitou o meu aprofundamento ao pensamento filoséfico de
Gadamer.

Ao meu grupo de trabalhos “nota mil” Edith Cristina, Elane Ferreira, Francisca
Sandra, Leidiana Gomes, Maria de Sousa e Maria da Cruz companheiras que
tornaram a jornada mais leve, suave!

A Professora Ana Carmita Bezerra de Souza, que muito contribuiu como
docente nas disciplinas que ministrou.

A Professora Maria Cezar, que com sua alegria contagiante tornou os meus
dias tantas vezes mais alegres, vizinha nota dez!

Aos demais professores que tive durante todo o curso, os quais de alguma
forma contribuiram para que este trabalho pudesse ser realizado.

Enfim, sou imensamente grata a todos os que contribuiram de forma direta ou

indireta para a minha formacéo e realizacao deste trabalho.



O Eu é o mestre do eu. Que outro mestre poderia existir?
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real, surge com nossos pensamentos. Com nossos
pensamentos, fazemos 0 nosso mundo.

(Buda Shakyamuni)


http://pensador.uol.com.br/autor/william_shakespeare/

RESUMO

O presente trabalho pretende analisar a hocdo de Bildung e sua retomada critica tal
como realizada pelo filésofo alemao Hans-Georg Gadamer (1900-2002). Partindo da
analise das transformacdes histéricas do conceito, buscamos investigar a
importancia de tal discussao para a filosofia da educacdo contemporanea. Neste
sentido, a investigacdo de Gadamer do conceito de Bildung realca nossa reflexao
sobre a educacéo, pois essa reconstrucdo indica um retorno a um modelo de ensino
que salienta a formacdo humana integral e comunitaria como um elemento basico
para as tarefas contemporaneas da educacéao.

Palavras-chave: Gadamer. Formacdo. Educacéao. Bildung. Hermenéutica Filosdfica.

ABSTRACT

This paper aims to analyze the notion of Bildung and its critical recovery as carried
out by German philosopher Hans-Georg Gadamer (1900-2002). Analyzing the
historical transformations of the concept, we aim to investigate the importance of this
discussion to the contemporary philosophy of education. In this sense, Gadamer’s
investigation of the concept of Bildung enhances our thinking about education,
because this reconstruction indicates a return to a model of instruction that
emphasizes the integral human formation and community as a basic element in the
contemporary tasks of education.

Keywords: Gadamer. Formation. Education. Bildung. Philosophical hermeneutics.
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Introducao

Este trabalho pretende tematizar a nog¢do de Bildung sua origem e
historicidade a partir da obra Verdade e Método de Hans-Georg Gadamer (2014),
buscando um entendimento dos elementos constituidores da formacgdo na
hermenéutica filosofica e a retomada da nocéo de Bildung na contemporaneidade.

Mapearemos o conceito de Bildung e o seu desenvolvimento historico a partir
do filosofo alemédo Hans-Georg Gadamer (1900-2002), investigando a importancia
do conceito para a filosofia da educagdo contemporéanea, principalmente na obra
Verdade e Método (1960), buscando um entendimento dos elementos constituidores
da nocdo de formacdo na hermenéutica filosofica como uma possibilidade de uma
retomada do conceito Bildung para a contemporaneidade.

A escolha do tema se deu a partir da necessidade de uma reflexdo sobre a
formacdo do homem contemporaneo, deste modo como a Bildung se insere no
contexto atual, dentro de uma realidade onde formacdo tomou um aspecto
reducionista de desenvolvimento das competéncias técnicas? As reflexdes aqui
apresentadas visam responder a questao posta: a retomada da nocédo de Bildung:
contribuicdes da hermenéutica filosofica para a educacao.

A partir do conceito de Bildung, acreditamos ser possivel pensar como a
nossa problematica se coloca nesse contexto. Qual o conceito de Bildung podemos
mapear na historicidade da palavra? Qual a possibilidade de retomar a dimenséao
filosofica da Bildung para que esta ndo se reduza meramente a uma nocao de
educacdo estritamente vinculada ao desenvolvimento de habilidades técnicas? A
formacdo hoje tem dado espaco para a totalidade do sujeito envolvendo todas as
suas dimensfes? Sera que a educacdo ainda se funda na unidade e no universal?
Podera haver uma abertura dos sentidos e das mentes no sentido de uma relacao
estética com o mundo? O que se observa pode ser considerado um enrijecimento
dos sentidos e aligeiramento das relacdes em prol de dar conta de viver num mundo
fortemente marcado pela tecno-ciéncia em detrimento do cultivo de um agir
vinculado ao bem comum?

A busca por novos horizontes de compreensao que levem o homem a refletir
sobre sua condicdo enquanto ser em formagdo, num eterno devir em busca da
felicidade, da plenitude do seu ser, justifica a pretensdo deste trabalho, pois no

universo da abordagem filosofica podemos significar a busca do homem por sentido
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para a sua existéncia e para a conquista do seu modo de ser mais auténtico. Nesse
eterno movimento de vir-a-ser, tanto a busca pelo conhecimento, quanto o
desenvolvimento de uma sensibilidade, podem ter lugar no processo de formacao
humana.

No intuito de buscar uma significagéo para a elaboracao do presente trabalho,
objeta-se que o0 mesmo possa trazer um entendimento do reducionismo do conceito
da Bildung a partir do século XIX e das possiveis consequéncias que isto trouxe a
sociedade e a constituicdo dos processos educativos que se estabeleceram neste
periodo e em muitos aspectos até os dias atuais, de forma que possa levantar
guestdes significativas sobre as possibilidades de se repensar a educacdo nos seus
aspectos mais subjetivos e redirecionar discussfes sobre o tema posto, no sentido
de uma educacgéo na perspectiva da Bildung do idealismo alemé&o. Assim poderemos
tratar da formagdo como uma experiéncia propria do individuo, da qual também faz
parte as suas escolhas pessoais, acontecendo simultaneamente de dentro para fora
e de fora para dentro no movimento de internalizacdo de valores e conceitos que
ndo lhe pertencem’, como via para a liberdade do sujeito dentro de um contexto de
emancipacao e compreensédo do seu lugar no mundo, o qual designa o modo de
perceber que vem do conhecimento e de um sentimento ligado a experiéncia
espiritual e moral, o qual perpassa de forma harmoniosa a sensibilidade e o carater,
libertando, assim, a sua consciéncia de condicionamentos impostos por outrem
como mecanismo de alienacao e despertando a sua consciéncia para a experiéncia
filosofica.

Pessoalmente este trabalho vem proporcionar uma imersdo no contexto
histérico e filosofico do ideal de formacdo, tema esse relevante ao processo de
formacdao individual, na busca por sentidos para a experiéncia pessoal do devir e do
ser (universalmente), além de uma insercao no universo das discussfes académicas
mais atualizadas sobre o tema.

A linha tedrica adotada neste trabalho € a da compreensao hermenéutica, no
contexto da hermenéutica filoséfica, numa perspectiva histérico conceitual, no seu

primeiro capitulo, sobre o conceito Bildung, perpassando o pensamento dos

' Em Ser e Tempo, Heidegger , explica que o homem em seu ser mais auténtico é possibilidade de
ser (exterioridade). sua totalidade, assim sempre ha algo que ainda ndo se concretizou. O ser-ai é
enquanto um poder-ser, isto €, o ser-ai € enquanto ainda lhe falta algo. Se todas as possibilidades do
ser-ai se tornam reais, entao ndo ha mais um ser-ai, pois “enquanto a presenga € um ente, ela jamais
alcancgou seus 'todos” (HEIDEGGER, 2008, p. 310).
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fildsofos, Humboldt (1997), Kant (1999), Hegel (2002) e Heidegger (2005), bem
como fazer uma andlise do pensamento de Hans-Georg Gadamer (2014) sobre a
formacgéo, a partir do livro Verdade e Método (1960), e sua critica ao conceito
Bildung apontando os aspectos destes para a formacdo do homem, com vistas a
obter uma compreensao dos ideais de formagdo e como esses se apresentam nas
ciéncias do espirito em contraposicdo ao tecnicismo. Sendo assim a linha
metodoldgica nesse contexto € a bibliografica, com pesquisa qualitativa.

O trabalho estd organizado em trés capitulos. No primeiro capitulo, serdo
apresentados o conceito e origem da Bildung, destacando aspectos da trajetoria
historico-conceitual da mesma.

No segundo capitulo o conceito sera ainda tratado a partir de autores como
Humboldt nos textos Teoria da formacdo do homem — datado de 1793 a 95, Kant no
qual a questdo da formacdo perpassa toda a obra, destacando aqui Sobre a
Pedagogia e o texto O que é esclarecimento? Hegel na sua Fenomenologia do
Espirito, e ainda na Propedéutica Filoséfica e Heidegger em sua obra Ser e Tempo.
O trabalho esta articulado dentro do contexto da hermenéutica filoséfica, numa
perspectiva historico-conceitual.

O referencial tedrico se estruturou a partir da obra Verdade e Método, visto a
sua abordagem do tema e por ser a principal obra de Gadamer, bem como o texto
Educar é educar-se, do mesmo autor.

No terceiro capitulo, a proposta é mapear os conceitos que dao sustentacéo
as ideias de formacdo em Gadamer especialmente na sua obra Verdade e Método,
a partir da qual fixa um ideal de formacdo e uma critica ao reducionismo ocorrido a
partir do século XIX e a necessidade de uma retomada dos gregos para reabilitar o
conceito de Bildung.

Ainda a guisa de conclusdo serdo retomados 0s conceitos-chave da
hermenéutica filosofica na tentativa de uma anélise sobre o conceito contemporaneo
de formacdo na perspectiva da educacdo, pontuando os aspectos relevantes da
obra de Gadamer e suas contribuicbes a educacdo a partir de autores

contemporaneos como Hans-Georg Flickinger (2014) e Najda Hermann (2002).
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1 ORIGEM E HISTORICIDADE DA BILDUNG

O desenvolvimento da nocdo de Bildung se deu no século XVIII. Podemos
dizer que a cultura ocidental passou por duas grandes concepcdes da experiéncia
educativa que permanecem interligadas entre a Paideia (ideal de formacdo do
homem grego), entendida como processo educativo que visa a exceléncia humana
pela formagdo humana-intelectual e a Bildung em um esfor¢co de atualizacdo critica
da Paideia, que visa ao mais alto nivel de exceléncia possivel.

Segundo Gadamer, “a Bildung se concretiza a partir de uma forca criativa
autdbnoma pela qual, o ser humano livremente é capaz de autoformar-se e atingir por
si s6” (GADAMER, 2014, p. 44). Na constituicdo da hermenéutica filosdfica,
Gadamer lidou com diversos autores, desde seus estudos iniciais. Tendo em vista
102 anos, viveu mudancas significativas do século XX, desde as filoséficas quanto
as sociais e tecnolégicas, o que certamente influenciou a sua obra.

Nessa busca por uma matriz valida que pudesse dar conta das mudancas
estruturais e socioculturais, Gadamer foi buscar nos gregos, principalmente Platdo e
Aristételes, a fundamentacdo necessaria para repensar uma alternativa de
consideragao das demandas atuais. Nesse sentido, Gadamer defendeu a ideia de
uma filosofia hermenéutica como autorreflexdo da postura intelectual inserida no
mundo social da cultura.

Para isso a hermenéutica deve estar direcionada por uma compreensao e
interpretacdo no &mbito das ciéncias como um todo, de forma a integrar os saberes

e aprofundar a interpretacéo racional a cerca do modo de ver as coisas.

1.1 A origem da Bildung

A palavra Bildung é composta do prefixo Bild que significa contorno, imagem
ou, mais precisamente, forma e do prefixo - Ung que define o processo pelo qual
essa forma € obtida numa traduc&o possivel para o portugués Bildung é formacao,
mas nao apenas formacéo no seu sentido tecnicista, mas formacao cultural a qual
engloba todos os conceitos da formacdo humana e todos os aspectos do processo
de formar-se em dire¢éo ao universal ou espiritual.

Numa perspectiva filoséfica o termo retoma a Paideia grega, e vem

historicamente se reformando ao longo do tempo, de forma que por fim para
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Gadamer “formacé@o é formar-se” numa dindmica de autoformacgdo. Porém numa
retrospectiva histérico-conceitual pode-se apontar que Bildung nasceu como uma
palavra e ao longo do tempo se tornou um conceito. Na histéria da filosofia, literatura
e pedagogia aparece articulada aos movimentos do iluminismo, ao idealismo
filoséfico e pedagdgico alemdo. Quanto a pedagogia, refere-se as discussdes
histéricas, culturais, artisticas, filosoficas, estatais, antropolégicas, poéticas,
autobiogréficas e em trocas de correspondéncias. O termo Bildung foi cunhado entre

1770 e 1830 na Alemanha; segundo Berman:

A palavra alema Bildung significa, genericamente, “cultura” e pode ser
considerado o duplo germénico da palavra Kultur, de origem latina. Porém,
Bildung remete a varios outros registros, em virtude, antes de tudo, de seu
riquissimo campo semantico: Bild, imagem, Einbildungskraft, imaginacéo,
Ausbildung, desenvolvimento, Bildsamkeit, flexibilidade ou plasticidade,
Vorbild, modelo, Nachbild, cépia, e Urbild, arquétipo. Utilizamos Bildung

para falar no grau de “formagcdo” de um individuo, um povo, uma lingua,
uma arte:[...] sobretudo, a palavra alemd tem uma forte conotagéo
pedagodgica e designa a formagao como processo. Por exemplo, os anos de
juventude de Wilhelm Meister, no romance de Goethe, sdo seus Lehrjahre,
seus anos de aprendizado, onde ele aprende somente uma coisa, sem
davida decisiva: aprende a formar-se (sich bilden) ( BERMAN, 1984, p. 142
APUD SUAREZ, 2005, p. 193).

Bildung nasce, assim, das ideias iluministas, de um profundo desejo por
liberdade de ser plenamente o que se é, do individuo ter liberdade de cunhar,
esculpir a si mesmo a partir da sua esséncia.

O iluminismo foi um periodo histérico onde a sociedade burguesa se libertava
do feudalismo e dos regimes absolutistas e se inicia o desenvolvimento técnico-
industrial, com a revolugao francesa. A burguesia reivindicava direitos e liberdades.
Este foi um momento histérico no qual se buscava um novo modelo de sociedade e,
portanto de formacdo do individuo o que pressupbe o respeito a sua liberdade
individual. Segundo Molmann, “Bildung é formagéo de si” e, assim sendo, o ideal de
Bildung e o ideal de homem estéo entrelacados. Nesta perspectiva o homem é visto
como “ um sujeito capaz de autodeterminacédo racional, ou seja, como sujeito, capaz
de se formar numa perspectiva dotada de razdo visando a liberdade” (MOLMANN,
2010, p. 19).

O homem, consequentemente forma a si e forma o seu mundo. Para
Gadamer ndo se trata de um sujeito preso em seu mundo interior, na sua

subjetividade, mas h& a proposta de troca com 0 mundo, num movimento que exige
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a saida de si ao encontro do mundo e o posterior retorno. Um homem que toma
suas decisdes e que age e age em si, ndo podendo ficar sem se trabalhar, € o
homem representado na Bildung. Desta forma esta concepc¢ao de Bildung, traz em
si a ideia de um homem que se autodetermina, que ndo mais se guia pela teologia
ou pela natureza, mas forma-se a partir de um ideal de humanidade na qual a
constituicdo social acontece a partir da formacédo individual, ou seja, Bildung se
refere a determinacdo da esséncia humana em seu juizo, sua racionalidade como
um todo: “E da esséncia universal da Bildung humana, fazer de si um ser espiritual
universal” (GADAMER, 2014, p. 47).

Uma das primeiras constituicbes de sentido da palavra Bildung esta
relacionada a formacédo natural ou aparéncia a qual pode descrever a forma de uma
pessoa ou de um espacgo natural, como uma montanha, por exemplo, somente um
tempo depois fundiu-se ao conceito de cultura, demonstrando a capacidade de se
formar e as disposicdes naturais do ser humano. Podemos, retomando
historicamente o termo Bildung, encontrar a sua origem na mistica medieval. Na
tradicdo da mistica antiga, acreditava-se que o homem é feito a imagem de Deus e
carrega essa marca na sua alma, pois foi criado a partir dela e deve, portanto, se
formar para tornar-se uno a essa esséncia divina da qual surgiu. Esta é uma
representacdo da ideia de “Imago Dei”, ligado aos misticos alemaes Meister Eckart
(1260-1328) e Jacob Bohme (1575-1624) a qual traz uma perspectiva espiritual ao
conceito de Bildung. “Aquela visdo da ordem divina, que age no interior da alma e
que determina toda vida como orde de Dieu recua agora.” (ROHRS, 1993, p. 153
apud MOLMMAN, 2010, p. 20).

Nesse contexto de uma Bildung ligada a mistica medieval o padre, € o
professor, € o educador, pois deve formar esse homem “divino”. Ainda segundo
Rohrs apenas no inicio do século XVIII € que haverd uma conotagdo mais estética
do conceito sendo ai o professor o formador do homem, nesse movimento de
profanizacdo da Bildung. A partir dai, entdo este conceito mistico e espiritualizado
vai deixando espaco para a desmistificacdo do conceito, embora ainda mantendo
alguns aspectos do conteudo religioso, o qual somente entre os pensadores Kant e
Hegel alcanca o seu significado maximo ultrapassando assim o conceito de cultura e
se elevando além deste para uma perspectiva de humanidade. Para Gadamer, “o

conceito chega ao seu conteldo idealista maximo entre Kant e Hegel com Herder e
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sua definicdo de uma Bildung-ao-alto®> em direcdo a humanidade, sendo que com
essa conotacao ela significa mais do que cultura’( GADAMER, 2014, p. 45). Esse
ideal de formacdo é pensado para formar um ser humano capaz de alcancar um
estado tal de abstracdo: um conceito universal de humanidade. Assim segundo
Seulbold:

[...] a visdo panorémica, o calculo e por Ultimo a dominacdo. Apenas na
modernidade o mundo se torna imagem no seu sentido fundamental — e o
homem se torna criador da imagem de seu mundo e de seu destino [...]
onde somos nos que através de nossos modos de ver e de nossas
categorias, formamos o mundo assim, como ele aparece para nos(
SEULBOLD, 2006, p. 120 apud MOLMANN, 2010, p. 18)

O objetivo, portanto da Bildung, nesta perspectiva, € de uma elevacdo
individual & universalidade, onde o homem seja capaz de abstrair do seu
particularismo e se direcionar a universalidade, a humanidade. “Esta € uma
exigéncia hegeliana de se manter aberto ao outro, de conservar livres 0os pontos de
vista universais, que ndo sdo um parametro fixo para a pessoa formada”.

(GADAMER, 2014, p. 48).

1.2 A nogéo de Bildung

Em linhas gerais seguindo o dicionario Gadamer (2011, p. 17-18) o conceito

de Bildung “pode ser traduzido por cultura", "educagao" e "formagéo’. Em uma fase
Bildung é entendida como a formagdo do individuo como tal ou mais
especificamente o individuo como ele se forma ou como se encontra em uma
condicao hermenéutica. O individuo é moldado a partir das configuracdes culturais
para que sua individualidade ndo se sobreponha a sociedade, ou seja, a
transformacao do natural no desenvolvimento social, € um processo em direcdo a

uma pratica crescente de costumes, habitos e tradigﬁes3. Em um nivel mais amplo,

2 Emporbildung é a palavra original. Empor significa para acima.

® O héabito para Aristételes representa a acéo intencionalmente executada, e que, repetida manifesta
o0 comportamento, assim “sendo a virtude, como vimos, de dois tipos, nomeadamente, intelectual e
moral, a intelectual € majoritariamente tanto produzida quanto ampliada pela instrucédo, exigindo,
consequentemente, experiéncia e tempo, ao passo que a virtude moral ou ética é o produto do habito,
sendo seu nome derivado, com uma ligeira variacdo da forma, dessa palavra. E, portanto, fica
evidente que nenhuma das virtudes morais € em nés engendrada pela natureza, uma vez que
nenhuma propriedade natural é passivel de ser alterada pelo habito. Por exemplo, é da natureza da
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Bildung é o movimento formativo préprio de uma cultura, a partir da pratica de seus
costumes e tradi¢cdes historicas.

A Bildung estd fundamentalmente ligada ao desenvolvimento histérico do
povo alemao. Dado o processo historico, no século XVIIl, na Alemanha, surgiu a
necessidade de se pensar um conceito de Bildung que pudesse concretizar o desejo
por uma reabilitacdo da identidade nacional alem& e que pudesse ocupar-se dos
movimentos de uma realidade em continua evolucdo, modificando assim, as
condicbes factuais da época. Sendo, portanto o processo educativo, um facilitador
desse movimento de formacédo do homem. Pensar uma Bildung que nao se limitasse
ao espacgo educacional formal, mas pudesse expandir-se na consolidacdo da
identidade de um povo. Para isso a filosofia da época foi buscar nos antigos
elementos constitutivos que pudessem dar conta dos desafios postos, era essa a
busca dos grandes pensadores aleméaes.

Sendo, de tal modo, ndo houve um grande pensador que nao tenha
manifestado interesse pelo tema, de forma que alguns buscam as suas origens no
medievo alemao, outros retornam a mitologia nordica e outros até a Grécia classica.
Compreendidas as diferencas, a ideia de Bildung encontra-se vinculada ao
movimento de “tornar-se o que se é”, ou seja, o0 movimento de constituicdo da

propria identidade individual e coletiva do povo aleméo.

A supracitada reforma estabeleceu o ideal da Bildung como o principal
referencial do sistema escolar alemdo. Ao analisar a realidade europeia do
século XVIII, é notério que foi na Alemanha, que a época se encontrava
fragmentada em diferentes reinos, que o processo de constituicdo de um
sistema educacional em ambito nacional conheceu um vertiginoso
desenvolvimento. Enquanto as estruturas sociais e politicas na Inglaterra e
na Franca eram alteradas por revolugdes, a relativa fraqueza da burguesia
alemd levou a adocdo de uma estratégia reformista para efeito de
modernizacao social (cf. GEYMONAT, 1975, p. 34). O que fez com que a
Alemanha, ainda que ocupando geograficamente uma posicdo central no
continente, configurasse uma realidade a parte do restante das nacgfes
europeias (NICOLAU, 2013).

pedra mover-se para baixo, sendo impossivel treina-la para que se mova para cima, [...]. As virtudes,
portanto, ndo sdo geradas em nds nem através da natureza nem contra a natureza. A natureza nos
confere a capacidade de recebé-las, e essa capacidade é aprimorada e amadurecida pelo habito”
(ARISTOTELES, Etica, liv. Il, 1, § 1).
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Assim, os filésofos da Aufklarung®, no século XVIII passaram a criticar as
escolas confessionais. Houve um movimento contra a manutencdo das escolas
confessionais. Segundo estes fildsofos o0 estado deveria assumir as escolas,
nomeando professores e regulando os estudos e estas deveriam ser laicas,
realizando uma profunda reforma no sistema educacional da época. O objetivo era
que o Estado garantisse as criangas ensino de uma boa moral, baseada em
verdades éticas fundamentais, algo essencial ao bem estar da sociedade. Assim, a
Bildung assumiu uma relevancia essencial ao sistema educacional alem&o. Os
intelectuais alemaes do século XVIII dedicaram-se a um projeto no qual a estética’ e
a natureza deveriam ser consideradas como potencialmente educativas, quando
mescladas a valores éticos e espirituais.

De maneira geral o que se buscou foi ideia de uma formacao global do ser
humano o que possibilitou moldar um sentido especial ao conceito de Bildung.
Nesse contexto, aquela imagem de um individuo marcado pelos titulos de nobreza e
lagcos consanguineos se desfaz para dar lugar a um novo ideal de individuo capaz
de formar a si mesmo cultural e intelectualmente, tornando-se senhor de si,
impondo-se a ideia de que a educacgdo possibilita ao individuo conseguir determinar
sua vida de forma autbnoma, de forma que supere as condi¢cdes de fragmentacao
nas quais esteja inserido. Segundo Gadamer nesse sentido o conceito de Bildung

favorece a reforma e é favorecido por ela:

* Palavra alema para iluminismo ou esclarecimento. A publicacdo em 1784 do oplsculo de Kant:
"Uma resposta a questdo: o que é o lluminismo?", onde se encontra essa famosa definicao:
"Esclarecimento [Aufklarung] € a saida do homem de sua menoridade, pela qual ele préprio é
responsavel. A menoridade é a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a direcdo de
outro individuo. O homem é o proprio responsavel dessa menoridade se a causa dela ndo se
encontra na falta de entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de servir-se de si mesmo sem
a direcao de outrem. Sapere aude! [Ouse saber!] Tem coragem de fazer uso de teu proprio
entendimento, tal € o lema do esclarecimento [Aufklarung]" (KANT, 2015).

® E a area da filosofia gue estuda racionalmente o belo — aquilo que desperta a emocao estética por
meio da contemplacdo — e o0 sentimento que ele suscita nos homens. A palavra estética vem do grego
(esthesis), que significa conhecimento sensorial ou sensibilidade, e foi adotada pelo fildsofo aleméo
Alexander Baumgarten (1714-1762) para nomear o estudo das obras de arte como criacdo da
sensibilidade, tendo por finalidade o belo. Segundo Platdo, o belo se identifica com o bom, e toda a
estética idealista tem como origem essa nocdo platonica. No caso de Aristoteles, a estética tem como
base dois principios realistas: a teoria da imitagdo e a catarse. Ja no século XVIII, na Critica do Juizo,
Kant determinou o carater a priori do juizo estético, identificando o belo como uma "finalidade sem
fim" e nomeando a "ciéncia de todos os principios a priorida sensibilidade" como estética
transcendental. O classicismo alemao foi potenciado pelos fundamentos de Kant, como é possivel
verificar com Schiller, Goethe, W. Von Humboldt. Na estética contemporanea, é importante destacar
duas tendéncias: a ontolégica-metafisica, que muda radicalmente a categoria do belo, e a substitui
pela vertente do verdadeiro ou do veridico; e a tendéncia histdrico-socioldgica, que contempla a obra
de arte como um documento e como uma manifestacdo do trabalho do homem, analisada no seu
proprio ambito sécio historico.
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Esse cenario favoreceu e fora favorecido pelo conceito de Bildung, que
naqueles tempos elevou-se a um valor dominante, foi sem ddvida, o mais
alto pensamento do século XVIII, e justamente esse conceito caracteriza o
elemento em que vivem as ciéncias do espirito do século XIX (GADAMER,
1997, p. 47).

Compreender o conceito de Bildung pressupde possibilitar uma acao
educativa abrangente, que comporte em si 0 conceito de cultura e mantenha
conexdo com a arte, a ética e a ciéncia de maneira que permita uma formacgéo
integral do individuo. Sendo assim a complexidade do conceito, um ponto
fundamental na sua apreensdo. Sendo o0 conceito usado, portanto de muitas
maneiras, dando a este, diferentes matizes filosoéficos, para Kant e Mendelssohn,
Bildung era a formacédo do individuo para o cultivo de um pensamento esclarecido,
para Herder e Schiller ele tem um carater mais cultural e artistico de formacao da
sensibilidade em relacdo a razdo. Por ultimo para Hegel é formagdo universal do
individuo em sua humanidade e historicidade fundamental.

Para Gadamer o conceito de Bildung transformou-se com o tempo, mas, em
esséncia, a Bildung sempre se referia a evolucdo do potencial do individuo, o que
lhe conferia uma importancia Unica para a pratica pedagogica ainda que outros
conceitos surgissem em outros contextos culturais, na Alemanha o Ethos(carater,
moral) da Bildung assumira o carater de um Pathos (experiéncia) metafisico
representando um ideal inaliendvel & educacéo dos individuos.

Todas as interpretagées do conceito tem em comum a origem da palavra.
Originariamente o sentido de Bildung vem do verbo Bilden, acdo que trazia em si o
sentido duplo das variaveis do alemdo antigo: Biliden, que significava dar forma a
algo (Gestalt) e esséncia (Wesen) e Bilidon: que significava imitar uma forma,
representando, assim, o trabalho do artesdo bem como o ato criador de Deus, ou
ainda o vir-a-ser das formas naturais, manifestacdo da acéo criadora da natureza e
posteriormente juntando a esse sentido o sentido de Einbilden, que significa cunhar
a alma e Ausbilden, colocar em uma imagem, deu a Bildung a ideia de formacéo
interior e formagéo exterior, dando amplitude ao conceito e fornecendo um cunho
pedagdgico a palavra.

No préximo capitulo buscar-se-a tratar da concepcao da Bildung nas obras de
Kant, Hegel, Humboldt e Heidegger, de forma a caracterizar um tracado historico-
filosofico do conceito e compreender como chegou-se ao moderno conceito de

formacao.
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2 NOCAO MODERNA DE BILDUNG

2.1 Kant: Bildung e a maioridade da razao

O pensamento de Immanuel Kant é bastante conhecido, principalmente no
que concerne a sua teoria do conhecimento. Sua obra é muito abrangente e além de
seus geniais trabalhos na area da filosofia, também produziu diversos tratados sobre
outras ciéncias, inclusive sobre a educacdo. Nessa area do conhecimento a obra
mais importante € Sobre a pedagogia obra que é um verdadeiro compéndio de um
curso de pedagogia, onde, em linguagem clara e direta, aborda o problema
pedagogico sob um ponto de vista racional. Porém, sua obra no campo da filosofia
abrange um espaco infinito de ideias; para além da obra citada, ha outras nédo
menos importantes no campo da filosofia como: A critica da razdo pura, A critica da
razdo pratica, Resposta a pergunta: o que é “esclarecimento®? (Aufklarung), dentre
tantas outras. O que nos interessa nesse estudo € as suas ideias sobre a Bildung.

Para Kant:

[...] € entusiasmante pensar que a natureza humana sera sempre melhor
desenvolvida e aprimorada pela educacéo, e que € possivel chegar a dar
aquela forma, a qual em verdade convém a humanidade. Isto abre a
perspectiva de uma futura felicidade da espécie humana. (KANT 1999, p 16-
17).

O tema da formag&o humana perpassa toda a sua obra. Para Kant o processo

7

de formacdo humana € o processo de formacdo de um sujeito livre, racional e
moralmente bom. Segundo ele, o homem ja nasce dotado da capacidade de se
formar, pois é possuidor de faculdades superiores que o possibilitam formar-se a si
proprio, impulsionado pela natureza que o leva sempre a um processo de

qualificagdo das suas competéncias naturais. Para Kant :

[...] "o ser humano é a Unica criatura que precisa ser educada”. Segundo
ele, o homem n&o pode se tornar um verdadeiro homem sendo pela
educacdo, sendo o individuo aquilo que a educacao o torna. Ao contrario do
animal que, pelo seu instinto, desde que nasce ja é tudo o que pode vir a
ser, o homem originariamente ndo é nada, embora tenha sempre a
possibilidade de vir a ser mdltiplas coisas, e por ser detentor exclusivo da
liberdade tem uma multiplicidade infinita de caminhos para seguir (KANT,
1999, p. 11),
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Assim, ao logo da historia, o homem vem sendo impelido, por sua propria
natureza a desenvolver todas as suas potencialidades; ndo obstante ele, como
sujeito livre que é, relaciona-se com os ditames da razdo, que o conduziriam
naturalmente, ao desenvolvimento de todas as suas disposicdes nhaturais, pois
embora seja 0 mesmo dotado de faculdades subordinadas a razdo, ao nascer nao
esta pronto para fazer uso destas, necessitando, portanto ser educado.

Sendo assim para Kant um sujeito livre, racional e moralmente bom, ndo pode
ser criado como tal. A Unica possibilidade de sua existéncia € que ele, a partir de
capacidades naturais, se crie a si mesmo. Para o autor, a educacdo € o que
possibilita ao homem o formar-se, € a partir dela que o mesmo pode desenvolver o
seu potencial humano e técnico de forma a alcancar a felicidade. Para ele 0 homem
“é aquilo que a educacao faz dele” (KANT, 1999, p 15).

O autor divide o processo de formacdo humana em duas principais etapas.
Em uma primeira etapa, a infancia, onde o homem é heterénomo, o que significa
dizer que ele ndo é um sujeito emancipado, nem capaz de se emancipar,
necessitando, porém de cuidados para se formar e crescer em seguranca e para
isso depende dos outros, de um adulto, por quem deve ser cuidado e educado, ou
seja, deve ser disciplinado e instruido. Ja a idade adulta, na segunda etapa da sua
vida, o homem torna-se emancipado e capaz de cuidar por si mesmo da sua
formacdo, sendo que neste momento esta adquire caracteristicas autdbnomas, o
individuo assume a responsabilidade pelos processos de aquisicdo de saberes, o
qual deve leva-lo a um aperfeicoamento que lhe dé autonomia de pensamento,
tornando-o sujeito legislador e executor de suas proprias leis.

Para Kant, “a espécie humana € obrigada a extrair de si mesma pouco a
pouco, com suas préprias forcas, todas as qualidades naturais que pertencem a
humanidade” (KANT, 1999, p 12). Isto significa dizer que é a educacdo quem
possibilita o desenvolvimento das qualidades humanas e das disposi¢des naturais
do homem. A formacdo, segundo a filosofia kantiana, acontece na escola, e
portanto, deve ser pensada de forma que conduza o homem ao desenvolvimento

pleno das suas qualidades humanas, técnicas e sociais. Diz Kant:

[...] a educacdo é uma arte, cuja pratica necessita ser aperfeicoada por
vérias geracfes. Cada geracdo, de posse dos conhecimentos das geracdes
precedentes, estd sempre melhor aparelhada para exercer uma educacao
gue desenvolva todas as disposi¢cdes naturais na justa proporcdo e de
conformidade com a finalidade daquelas, e, assim, guie toda a humana
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espécie para que chegue ao seu destino. (KANT 2006, p 19).

Sendo assim, os homens devem sempre pensar uma educagéo que 0s torne
moralmente mais proximos dos seus ideais da razdo. Nessa dimensédo educativa da
Bildung, o autor sugere que essa educacao seja realizada por pessoas capacitadas
para tal, conhecedoras de todos os processos educativos e seus fundamentos
epistemoldgicos. Ainda na dire¢cdo da formagdo do homem, a educacao tratada no
pensamento de Kant divide o processo educativo em dois momentos: a infancia
onde a crianca deve ser disciplinada e aprender a ter controle sobre os seus
instintos naturais; e a idade adulta, momento de posse da razdo o individuo busca
por si a formacao que considere mais adequada ao seu desenvolvimento.

Em um primeiro momento da formacéo faz-se necessario as criangcas serem
disciplinadas e instruidas e, para isso, o autor propde algumas acdes para que esse
processo se constitua devidamente.

A primeira delas é a educacéo fisica. Essa € a educacdo da primeira fase da
vida: a infancia, na qual o individuo € um infante e, para o autor, incapaz de se

educar sozinho, necessitando, portanto de instrucédo. Diz Kant:

[...] o homem é tdo naturalmente inclinado a liberdade que, depois que se
acostuma a ela por longo tempo, a ela tudo sacrifica. E esse € o motivo
preciso, pelo qual é conveniente recorrer cedo a disciplina, pois de outro
modo, seria muito dificil mudar depois 0 homem.(KANT, 1999, p. 13)

Devido a essa inclinacdo a liberdade, a disposicdo a preguica e ao 0Ocio €,
portanto, na infancia onde deve acontecer o processo de disciplina da crianca. Para
Kant, sO serd possivel ao homem desenvolver-se plenamente se logo na primeira
infancia aprender a conter 0s seus instintos naturais. O autor ainda acredita que 0s
homens, como 0s animais possuem em si 0 instinto natural e se este ndo for
domado nos primeiros anos de vida, ndo sera possivel ao individuo se distinguir dos
outros animais e, portanto ndo realizard a sua natureza mais profunda a qual sé
pode ser desenvolvida a partir da racionalidade. Kant, em sua obra Sobre a
Pedagogia deixa claro como deve ser a instrucéo das criancas, de forma que estas
aprendam a disciplina e possam ter controle sobre si e seus impulsos naturais,

desenvolvendo assim prudéncia, ética e moralidade.
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Sendo essa fase da formacdo realizada de modo satisfatério, no segundo
momento, da sua existéncia a fase adulta, esclarece o autor, o individuo pode entédo
adentrar ao mundo do conhecimento, do esclarecimento e assim se responsabilizar
pelo seu processo formativo, pois a partir dai, a disciplina adquirida o permite saber
0 que deve escolher o que é melhor para si e o aperfeicoamento das suas
capacidades intelectuais, sociais, espirituais e competéncias técnicas. Segundo Kant
(1999 p. 87): “ a etapa suprema € a consolidacdo do carater. Consiste na resolucao
firme de querer fazer algo e tomar a decisdo firme de coloca-lo realmente em
pratica”.

Para Kant o conceito de Bildung (formacdo) e a educacdo escolar sao
sinbnimos e esta se materializa através da escola pela educacdo, a qual deve,
portanto ser pensada de forma racional e estruturada para permitir a este se

desenvolver em toda sua potencialidade.

2.2 Hegel: a formacao e o espirito

Na contraposicdo a teoria kantiana, para Hegel, diferentemente de Kant, a
Bildung ndo se da somente no espaco escolar, pois ela é elevacédo intelectual a
universalidade, ou seja, ndo se limita a formacdo teorica, nem significa um
comportamento tedérico em o0posicdo a um comportamento pratico, mas antes,
abrange o conjunto da determinacdo essencial da racionalidade humana. Segundo o
préprio, uma educacdo promotora da Bildung é a que promove a formacdo da
totalidade do humano, o que além da capacitacdo técnico-cientifica, envolve
formacdo politica, ética e estética. O homem tem como fim dltimo tornar-se um ser
espiritual no sentido universal e a educacdo o conduz a esse fim. Sendo assim, o
homem se forma ndo apenas no espacgo determinado da escola, mas em todos os
momentos nas suas interacdes com os outros. Nesse formar-se, o homem
experimenta além da realidade concreta, uma realidade suprassensivel e nela pode
compreender além de si e do outro, desde a esfera da percepcéo dos objetos até a
experiéncia do Universal. Hegel considera que:

[...] para a consciéncia, na dialética da certeza sensivel, dissiparam-se o
ouvir, o ver etc. Como percepcéo chegou a pensamentos que pela primeira
vez reune no Universal incondicionado. Se esse condicionado fosse agora
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tomado por esséncia inerte e simples, nesse caso ndo seria outra coisa que
0 extremo do ser-para-si, posto de um lado; em confronto com ele se
colocaria a inesséncia; mas nessa relacdo a inesséncia seria também ele
inessencial. No entanto surgiu como algo que a si retornou a partir de um tal
ser para si condicionado. (HEGEL, 1992, p. 47)

Assim, podemos compreender que a certeza sensivel é a primeira forma de
consciéncia, ou seja, a forma mais elementar de relacdo entre sujeito e objeto, a
primeira interacdo do homem com o mundo. O sujeito apenas Vvé, ouve, toca o
objeto, ele apenas tem consciéncia dos objetos, no entanto ndo esta consciente dos
mesmos, pois estar consciente & compreender a sua natureza, enquanto ter
consciéncia é somente poder percebé-los como se apresentam. Podemos entender
a certeza sensivel como o meroser que tem consciéncia. Nesta forma de
consciéncia o homem apenas toca, vé ou sente o0 mundo, ele ndo reflete ou analisa
ele; € um plano elementar onde o homem unicamente interage com o mundo.

Sendo assim 0 homem o percebe somente como elemento, como aparéncia,
como imediato, ndo consegue pensa-lo, pois 0 que percebe é simples espectro do
real, e o homem néo pode, a partir desse espectro, definir o objeto. Dessa forma o
mundo se mostra como misterioso e impenetravel, sendo o sujeito ignorante frente a
sua complexidade e mesmo entendendo que o compreenda, pois pode senti-lo, ndo
0 compreende, apenas o toca. Esta forma de consciéncia é passiva, pois 0 homem
enquanto ser que observa ndo age no mundo. E uma consciéncia "inocente", e
facilmente enganada. Porém é a partir dessa certeza imediata que nasce a
percepc¢do, uma forma de consciéncia um pouco mais elaborada.

A percepcao é a segunda forma da consciéncia do homem, ela cumpre papel
mais ativo na relacdo desse homem com o mundo, pois ela reflete ou pensa acerca
das coisas no mundo em vez de meramente senti-las. A partir desse ponto da
consciéncia 0 sujeito adquire a capacidade de duvidar, e entende que apenas
observar o mundo é uma forma inocente de encarar a realidade. Ja se pode aqui, no
seguimento de Hegel, classificar o sujeito como ser consciente. Ele entende que o
objeto possui uma unidade ao mesmo tempo em que possui multiplas qualidades, ou
seja, o0 objeto tem um aspecto dual.

A percepcao sO pode se formar com a vivéncia (ou experiéncia) do homem no
mundo. Desta forma, o homem n&do pode se isolar da realidade, ele deve, muito

antes, mergulhar nela. Conhecer o objeto ndo é uma experiéncia meramente
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intelectiva. Para conhecer é preciso se conectar, é preciso ser ativo, desenvolver
tanto a mente como o corpo. O conhecimento, para Hegel, ndo se limita ao
intelectual. Conhecer é adentrar ao objeto, ao mundo. A certeza sensivel se
enganava acerca da realidade, e a percepcdo mostra que ela estava errada.
Relacionar-se com o mundo € muito mais que apenas observa-lo, é preciso duvidar
e refletir acerca dele, para que seja possivel compreendé-lo. Este 'mergulhar’ no
mundo que a percepcado faz leva o homem a compreendé-lo, o que nos leva a
terceira e Ultima figura da consciéncia, o entendimento (Verstand).

Esta dltima forma de consciéncia poder ser chamada “ter consciéncia”, pois
ele vai além do meramente sensivel, e consegue elaborar conceitos acerca dos
objetos. No entendimento a razdo pode analisar e decompor as coisas para
entendé-las e saber sobre elas. Neste nivel, a consciéncia vai muito além da mera
percepcdo do mundo pelos sentidos, tal como a certeza sensivel fazia. A este
estado das “coisas” podemos chamar fendmeno e mundo suprassensivel, pois o
entendimento leva a consciéncia a um nivel mais elevado do que apenas ter
sensacdes dos objetos e proporciona a possibilidade de se pensar sobre o mundo e
criar conceitos dele.

Neste nivel de consciéncia, é possivel que o homem idealize conceitos que
seriam impossiveis na certeza sensivel, pois existem coisas no mundo que vao além
do que se pode 'ver' ou 'tocar'. O entendimento proporciona um olhar além do visivel
e do possivel aos olhos comuns. Pode assim o homem ver o “invisivel” a olho nu.
Mas se passarmos a certeza sensivel (o observar do mundo) pela reflexdo da
percepc¢ao, podemos chegar a conceitos no entendimento que regem a estrutura do
mundo fisico.

Estas sao, portanto as trés formas de consciéncia, ou as trés formas distintas
de se relacionar com o mundo. Na primeira, enquanto certeza sensivel, nos mostra
uma forma passiva e superficial de enfrentar a realidade, que pode ser denominada
“ser consciente”. A segunda forma mostra uma atitude mais ativa do homem no
mundo, um homem que pensa e duvida das coisas atitude que o leva ao conhecer,
podemos chama-la de “estar consciente”. Porém esta ainda € uma relacao inocente.
A ultima forma do homem se relacionar com o mundo, o entendimento, € o mais
elevado, o mais lucido e o mais ativo. Nele o homem pensa livremente e elabora
conceitos da sua vivéncia no mundo. Ele ndo é facilmente enganado como na

certeza sensivel. Atribuimos a esta fase da consciéncia o nome de “ter consciéncia”.
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Assim, o espirito absoluto € destarte efetivo na medida em que o individuo se
ultrapasse enquanto ser vivente, enquanto desejo impulsionado pela natureza, que é
superando essa natureza material possa vir a ser espirito completo, universal, o qual
sabe reconhecer as suas necessidades, e assim conhecer e reconhecer 0s seus
limites, sabendo conter-se. Hegel prop6e uma educacdo promotora da Bildung, que
seja ela mesma o proprio processo educativo interno, ou seja, ndo se da de modo
avulso no homem. Essa educacao assume, portanto a caracteristica de formacéo da
consciéncia, que tem por impulso compreender a si e ao mundo, sendo assim
individual e interior.

Na Fenomenologia do Espirito (1992, p. 9-19), ja na apresentacao, Lima Vaz,
defende a radicalidade da filosofia hegeliana, quando esta procura demonstrar que a
fundamentacdo do saber é resultado de uma génese, cujas mudancas s&o
demonstradas no plano da aparicdo, do fendbmeno, pelas oposi¢cdes dialeticamente

articuladas entre a certeza do sujeito e a verdade do objeto:

O ponto de partida da Fenomenologia € dado pela forma mais elementar
gue pode assumir o problema da inadequacdo da certeza do sujeito
cognoscente e da verdade do objeto conhecido. Esse problema surge da
prépria situacdo do sujeito cognoscente enquanto sujeito consciente. Ou
seja, surge do fato de que a certeza do sujeito de possuir a verdade do
objeto é, por sua vez, objeto de uma experiéncia na qual o sujeito aparece a
si mesmo como instaurador e portador da verdade do objeto. O lugar da
verdade do objeto passa a ser o discurso do sujeito que é também o lugar o
auto manifestar-se ou do auto-reconhecer-se - da experiéncia, em suma -
do préprio sujeito. Ndo bastar4 comparar a certeza "subjetiva”" (em sentido
vulgar) e a verdade "objetiva" (igualmente em sentido vulgar), mas sera
necessario submeter a verdade do objeto a verdade originaria do sujeito ou
a légica imanente do seu discurso. Serd necessario, em outras palavras,
conferir-lhe a objetividade superior do saber que é ciéncia [...] (HEGEL,
1992, p. 12-13).

Hegel propbde uma situacdo dialética de um sujeito que é elemento para si, no
proprio ato em que constr6i o saber de um objeto surgido a partir de suas
experiéncias. Quando Hegel transfere para o sujeito, pelo seu conhecimento, a
condicao de elemento do préprio saber que Kant unira ao objeto, caracteriza o que
compreendemos como processo de formacgéo do sujeito (Bildung, Kultur). A Bildung
representa 0 movimento de estranhamento e reapropriacdo entre o espirito e 0
mundo, enquanto seu objeto, numa dimensao de tensdo continua entre autonomia e
adaptacdo, aceitacdo e negacdo do mundo objetivo e afirmacdo do espirito,

contrapondo a natureza.
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A efetivacdo da Bildung se da, por conseguinte no processo de vir-a-ser do
individuo, pois para o autor estamos eternamente nessa experiéncia do tornar-se
algo, e nesse movimento continuo o0s saberes e experiéncias serdo sempre
ultrapassados por outros em um ciclo permanente, o qual nunca cessa. Para iniciar
esse movimento no seu processo de formacdo o homem herda as experiéncias e
saberes das geragfes passadas, pois os individuos séo seres histéricos, e como tal
nao se desvinculam da histéria do mundo, que é a histéria do género humano, a

histéria do espirito do mundo (weltgeist). Quando Hegel afirma que:

Quando o espirito rompe com o mundo de seu ser-ai e de seu representar,
gue até hoje durou; estd a ponto de submergi-lo no passado, e se entregar
a tarefa de sua transformag8o. Certamente, o espirito nunca esta em
repouso, mas sempre tomado por um movimento para a frente. Na crianga,
depois de longo periodo de nutricdo tranquila, a primeira respiragdo - um
salto qualitativo - interrompe o lento processo do puro crescimento
guantitativo; e a crianca esta nascida. Do mesmo modo, o0 espirito que se
forma lentamente, tranquilamente, em direcdo a sua nova figura, vai
desmanchando tijolo por tijolo o edificio de seu mundo anterior. Seu abalo
se revela apenas por sintomas isolados; a frivolidade e o tédio que invadem
0 que ainda subsiste, o pressentimento vago de um desconhecido séo os
sinais precursores de algo diverso que se avizinha. Esse desmoronar-se
gradual, que néo alterava a fisionomia do todo, é interrompido pelo sol
nascente, que revela num clardo a imagem do mundo novo. (HEGEL, 1992,
p. 26).

Refere-se aos avancos da humanidade que ocorreram na histéria e que sao,
na verdade, avancos do espirito no mundo, pois o0 espirito forma-se na histéria da
humanidade. Esse percorrer os degraus da Bildung pelo homem faz da sua
existéncia uma verdadeira experiéncia pedagogica, a qual ndo se limita ao espaco
escolar, mas é alimentada por esse. Hegel propde assim uma Bildung no ambito
universal da consciéncia, que pode ser compreendida como uma pedagogia da
consciéncia®. Nessa pedagogia, o que propde é uma reflexao filoséfica que perpassa
todos os momentos constitutivos desta, de forma a compreendé-los. Diferentemente
do que fizeram os seus contemporaneos nao cabe, segundo o autor, a constituicao
de um manual escolastico de conceitos, juizos ou fundamentos estaticos. Hegel
propbe a construgdo de um novo homem, diferente daquele constituido na
Alemanha do iluminismo, um homem agora cunhado a partir dos ideais da revolugéo
francesa, da Aufklarung (conhecimento), livre, possuidor de um conhecimento nao

apenas escolastico, mas universal. Na perspectiva da Bildung hegeliana, o individuo

® Nesse sentido é pedagogia, pois segue o caminho que vai do ndo-saber ao saber. (CHATELET,
1995, p. 72)
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deve desvelar o sentido do caminho por si mesmo, deve deter-se na formacgao da
consciéncia e apreender a estrutura do saber, pois esse caminho € tarefa atrelada
ao processo historico que situa-se muito além da tarefa pedagdgica, ndo podendo
ser limitada a uma esfera escolar.

Entretanto, Hegel formula a partir da sua experiéncia como gestor em
Nuremberg questdes de ordem pedagdgico-escolar, a partir dos discursos proferidos
na sua passagem por essa escola ele esboca uma proposta pedagdgica configurada
em uma educacao institucional capaz de efetivar a sua proposta da Fenomenologia
do Espirito, de forma a constituir a cultura do homem a partir do ja formado,
educado. Hegel apresenta o conceito de Bildung como um roteiro curricular
institucionalizado a fim de preparar os individuos para a vida publica. Aqui, o autor
coloca a escola como uma instituicdo social, politica e econémica, onde o espirito
absoluto € manifestado, porém ressaltando que a formacdo ndo se finda neste
espaco, mas ultrapassa 0s seus muros, de maneira que atinge a universalidade do
saber historico e da cultura.

Assim, o0 autor ira colocar a teoria pedagdgica como um instrumento
necessario a Bildung, sendo dessa forma, a posse da cultura, compreendida como
condigéo basica ao desenvolvimento do individuo em formag&do. Como afirma Hegel:
‘Um homem culto em geral na realidade, ndo limitou a sua natureza a algo de
particular, mas, pelo contrario, tornou-a apta para tudo.” (HEGEL, 1992, p. 44), o que
segundo o autor sé é possivel pela apreensado do tesouro historico-cultural produzido
até entdo. Por isso, defendera uma teoria da educacéo que amplie o circulo de visao
da juventude em formacdo, proporcionando essa tdo necessaria passagem ao
mundo espiritual, uma educacéo voltada para um processo de autoconscientizacao,
na qual o homem possa se fazer a partir de um projeto universal, marcado pelo
desenvolvimento do espirito: espirito absoluto que, ao longo do processo historico a
ser experienciado pelo homem, compreende a natureza e a si mesmo, se tornando
livre, ou seja, autoconsciente. O que me permite afirmar que a proposta hegeliana
na Fenomenologia norteia também a meta de solucionar o problema pedagdgico — a
saber, “qual a melhor forma de educar o homem?” —, que perpassa as atividades
intelectuais de seu tempo e se torna uma heranca para as geracoes

contemporaneas.
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Para além das ideias hegelianas, temos a contribuicdo de Humboldt, com as
suas Cartas a Handenberg, onde postula uma formacgéao que va além dos muros da

escola, perspectiva que trataremos a seguir.

2.3 A Bildung em Humboldt

O pensador Wilhelm Von Humboldt (1767-1835) nasceu em Potsdam, e
faleceu em Tegel, nas imedia¢des de Berlim. Foi jurista, alto funcionario do Estado
prussiano e estudioso da Antiguidade. Em dezembro de 1808, foi convidado a
chefiar o sistema educacional da Prussia, e apesar do pouco tempo que
permaneceu no cargo, apenas dezesseis meses, criou os fundamentos para um
sistema de ensino que revolucionou a educacao na Prussia e o presenteou com uma
fama extraordinaria em todo o mundo até o século passado. Teve um papel histérico
importante ao elaborar um ideal para a educacdo no inicio do século XIX. A
contribuicdo de Humboldt para a Bildung foi decisiva e pode ser exemplificada
através do fragmento literario denominado Theorie der Bildung des Menschen
(Teoria da formacdo do homem) que é datado de 1793 a 1795 e foi impresso
postumamente. Humboldt desenha nestes textos um retrato de um homem que age

incessantemente e cujo espirito estd sempre na busca da liberdade:

O verdadeiro fim do homem — n&o aquele que a inclinacdo mutavel lhe
prescreve, mas a razao eterna e imutavel — é a Bildung mais alta e
proporcional de suas forgas para um todo. Para essa Bildung, a liberdade é
condicao primeira e indispensavel (HUMBOLDT, 1997, vol. |, p. 64)

Para o autor a liberdade € condicdo sine que non para a formacgédo do homem,
pois o processo de formacdo deve e s6 € possivel em um movimento do ser para o
mundo, e nunca deve ser internalizado a partir de condicbes que nao lhes
pertencam. Esse homem, que pode ser representado pela Bildung € um homem
livre, que toma suas decisfes e que age em si e para si, em Uultima instancia é
aguele que procura se compreender, fortalecendo a sua razéo (o verdadeiro fim do
homem), ndo o homem que as inclinagdes comandam, mas a razao constante.

O homem, segundo o autor, deve ser compreendido na sua universalidade,

deve ser formado na sua totalidade, ndo apenas ser educado nas suas capacidades
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técnicas para o desempenho de funcbes especificas, de forma a moldar a
personalidade para a liberdade, essa formagdo s6 é possivel a partir de uma
continua interacéo do entendimento tedrico e do arbitrio pratico.

Saber é conhecimento cientifico internalizado, desconhecido da esséncia, que
a ela se agrega em um movimento de inculcar condigOes externas alheias ao ser,
enquanto Bildung tem que ser produzida pelo proprio aprendiz a partir da sua
subjetividade, em um movimento de ser no mundo. Para tal movimento se dar as
faculdades do ser humano precisam ser adestradas, de forma que o homem tenha

todas as suas potencialidades desenvolvidas,

Puramente e vislumbrado a partir de sua finalidade, € seu pensamento
sempre apenas uma tentativa de seu espirito, de ser compreensivel diante de
si mesmo, seu agir, uma tentativa de seu querer de se tornar livre e
independente, a sua atividade externa toda, em geral, um ambicionar, de ndo
permanecer ocioso em si (HUMBOLDT, 1997, vol. |, p. 235) [...]

Nesse movimento de ser no mundo o homem molda a si mesmo de modo a
exteriorizar o belo e o sabio, manifestando a sua natureza. Segundo Humboldt
existem quatro faculdades béasicas que definem o ser humano: entendimento
(Verstand), sentimento  (Gefuhl), visdo (Anschauung) e imaginacao
(Einbildungskraft). Assim pode-se dizer que a sua teoria tem como eixo O
desenvolvimento individual da personalidade. Eis porque, em ultima andlise, os
seres humanos podem apenas formar-se a si mesmos. Contudo, Humboldt também
pensa que ha condicfes institucionais que podem fomentar ou impedir 0 processo
de formacao individual e, por isso, ele mesmo apresenta propostas concretas (e
eficazes) as condic¢des institucionais de escola e universidade como lugares nos
quais a formacao ocorre. Para o autor, 0 pensar ndo é um processo objetivo, mas
esta intimamente ligado ao sentimento. E por isso que, além do entendimento, o
ensino deve instigar todas as outras faculdades em igual medida. Sendo assim no
espaco escolar a Bildung deve ser a alma de todas as disciplinas, qualquer assunto
tratado deve desenvolver o entendimento e aprofundar a visdo, o sentimento e
instigar a imaginagao, pois por meio da visdo, apreendemos impressdes sensoriais
do mundo exterior que, com ajuda da imaginacéo, serdo associadas a percepcdes

acumuladas no passado, compondo imagens novas em nossa psique, permitindo
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nos apropriar do mundo, remodela-lo enquanto ideia e realiza-lo no préprio mundo,
de maneira que o conhecimento se torna nossa propriedade intelectual.

Formar-se é estabelecer vinculo entre o eu e 0 mundo; como afirma Humboldt
“torna-los mais similares entre si”. Por isso, no processo educativo, 0 que importa é
desenvolver um discernimento crescente, uma compreensdo mais profunda, pois
todo conhecimento assimilado € base para ideias. E a finalidade Gltima da educacéo
é transformar o esforco individual em uma experiéncia de totalidade, possibilitando

afinar nossa mente e nossa alma no mesmo tom. Como afirma o autor:

A Ultima tarefa de nossa existéncia: proporcionar um contetido tdo grande
guanto possivel ao conceito de humanidade em nossa pessoa, pelo tempo
de nossa vida, mas também além do mesmo, através das pegadas do
nosso agir vital, que nos deixamos; essa tarefa somente se cumpre através
do entrelagamento de nosso eu com o mundo na acdo reciproca mais
universal, ativa e livre [...](HUMBOLDT ,1997, vol. |, p.235)

Essa é a dimensdo de homem, imaginado na Bildung do idealismo alemao, a
qual visa uma sociedade composta por homens livres e iguais, pensada como um
programa de transformacéo social a partir da formagéo dos individuos. Humboldt
menciona um conceito de humanidade que se perpetua em cada ser humano. A
tarefa Ultima de nossa existéncia que leva nossa humanidade adiante através da
acado. Formar seres humanos e néo futuros profissionais, esse era o seu ideal. A
escola deveria fornecer ao estudante um amplo fundamento de formacédo e

conhecimentos gerais, com 0s quais ele pudesse atuar livremente.

2.4 A Bildung em Heidegger

Aprender significa ajustar nosso fazer e deixar ser ao que corresponde ao
mais essencial em cada caso [...] N6s atualmente s6 podemos, uma vez
mais aprender se sempre e igualmente deixamos aprender. (HEIDEGGER,
1994, p. 5 apud KAHLMEYER-MERTENS, 2008, p. 40).

Heidegger diferencia o educar (docente) do educar-se (discente). Para ele,

essa diferenca se coloca apenas no ambito da experiéncia, onde um ja viveu o que
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ensina e o outro esta por vivenciar, poréem ndo ha diferenca de saberes, somente de
experiéncia vivida.

Heidegger dedicou uma parte significante da sua carreira ao ensino, o seu
mestre foi Edmund Husserl, ao qual sucedeu na catedra de filosofia na Universidade
de Freiburg. Partindo do pensamento de Wilhelm Dilthey, de que a vida é
essencialmente historica e factual, ou seja, o ser humano é sempre motivado a agir
por antecipacdo e por expectativas no ambito da vida. Heidegger desenvolve o
pensamento no qual em modo mais basico de ser, a compreensdo se estende as
ciéncias humanas como um processo ndo metddico. A compreensdo € o principal
meio de orientacdo dos homens no mundo, pois a vida do ser humano e o fato de
estar-ai no mundo o impulsionam a buscar 0os meios para se compreender como tal
e compreender o mundo que o cerca. Essa compreensdo esta no pensamento
alemao como fundamento essencial a Bildung, pois o homem se forma enquanto ser
gue supera a si mesmo.

Nessa busca por um modelo de formacdo que leve o homem a essa
experiéncia de questionar-se radicalmente a si mesmo, tendo como questdo a vida e
a finitude humana, Heidegger faz um retorno aos gregos ndo com o pensamento de
copia-los, mas no sentido de buscar na tradicdo grega aquilo que pode dar sentido
ao processo da formacao do homem.

Para Heidegger, a “alegoria da caverna” de Platdo, da concretude plastica a
esséncia da “formagao”. No entanto, a “alegoria” ndo visualiza apenas a esséncia da
formacdo e a transformacdo do homem, mas abre igualmente a visdo para uma
mudanca na esséncia da verdade, pois para o autor “formagao” e “verdade” estao
interligadas de modo essencial.

Posto isto, s6 hd uma verdadeira formacdo, na perspectiva filosofica de
Platdo, quando se questiona a cerca das questbes Ultimas, e um novo
posicionamento da questdo da verdade surge. No dizer de Heidegger: “é somente a
esséncia da verdade e o modo de sua mutacdo que possibilita a formacao”
(Heidegger, 2005, p. 230). Eis a mudanca na esséncia da verdade operada por
Platdo, podemos retomar da verdade como desvelamento para a verdade como
correcdo, adequacéo, certeza. Heidegger traz uma reflexdo sobre o “tornar-se

quem se €” a partir da relacdo do ser em si tornando-se o ser-no-mundo:
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Heidegger em sua andlise existencial, pensa o ser-ai como existéncia em
aberto, a ser per-feita por cultivo continuado, permitindo afirmar que a
esséncia do homem estaria no existir e que essa, por sua vez, seria um
cuidar por ser e continuar sendo autenticamente ( KAHLMEYER-MERTENS,
2008, p. 25).

Por conseguinte, o homem se forma, do ponto de vista heideggeriano na sua
relacdo com o mundo, através do cuidado que é o que permite uma delimitacdo

ontolégica da existéncia do ser-ai’. Temos nessas circunstancias uma “Pedagogia

»8

do cuidado™ que segundo Kahlimeyer-Mertens (2008) “tem como fim pensar o

homem em sua relagdo com o mundo”. Nessa relagdo com o mundo e com o outro é
que a Bildung possibilita tornar-se o que se €. O autor postula entdo uma educacao
gue nasce desse movimento do cuidar, a qual possibilita uma vivéncia do si e do

outro para ser-no-mundo.

Se o0 ser com (0s outros) permanece existencialmente constitutivo ao ser-
no-mundo, ele deve poder ser interpretado em face do fenémeno cuidado,
gue usamos para designar o ser do ser-ai em geral, [...] ocupar-se das
coisas ndo é préprio do ser-com, apesar deste modo de ser, seja um ser
para os entes encontrados no mundo. O ente, com o0 qual o ser-ai se
relaciona como ser-com ndo tem o modo de ser do utensilio & m&o, mas é
também um ser-ai. Desse ente ndo se ocupa, com ele se preocupa.
Também “ocupar-se” da alimentagao e vestuario, tratar do corpo enfermo é

preocupacgao. [...] A “preocupacado”, no sentido de assisténcia social, por
exemplo, funda-se na constituicdo do ser-ai como ser-com (HEIDEGGER,
1996, p. 114).

Pode-se observar que o cuidado assinala um modo de ser no mundo, uma
maneira de ser essencial. Para Heidegger, esse cuidado, que pode denotar
assisténcia, zelo ou responsabilidade com alguém € preocupacdo em vista de uma
relacdo de ser com o outro. Essa relacdo, esse convivio cotidiano caracterizado por
relacdes duraveis que perpassam a esfera de significacdes preestabelecidas, que
sdo herdadas, sdo condutoras das relacdes do ser-em-si com o mundo de forma a

se adequar as conformidades sociais e reproduzi-las, sendo assim aceito pelos

" “O termo ser-ai é traducdo da palavra alem& Dasein. Sobre essa, lembremos a queixa de alguns
literatos, quanto ao de algumas das palavras alemas terem grande amplitude semaéantica [...].
Heidegger diria que o ser do homem é ser-ai, entendendo esse modo de ser como expresséo de sua
esséncia.” (KAHLMEYER-MERTENS, 2008, p. 20).

® Em Ser e Tempo, Heidegger define cuidado (sorge). Em sua andlise existencial, Heidegger pensa o
ser-ai como uma existéncia em aberto, a ser per-feita por um cultivo continuado, permitindo afirmar
que a esséncia do homem estaria no existir e que essa, por sua vez, seria um cuidar por ser e
continuar sendo autenticamente. E o cuidado € o que permite uma delimitagdo ontoldgica da
existéncia do ser-ai (HEIDEGGER, 1996).
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grupos com o0s quais convive e compartilha costumes. Esse desvelo para com o
outro marca essa necessidade do homem ser-no-mundo com o outro.

Ao integrar-se e interagir com o outro a partir desse ocupar-se em cuidar, o
homem forma e se forma, de maneira que decide os seus atos, seu comportamento
pelos modelos do grupo social ao qual pertenca. Esse € um modelo “informal” de
educacgédo, o qual ndo é pensado, estruturado, institucionalizado, no entanto marca
profundamente o ser do homem.

Também a educacao formal, institucionalizada reproduz valores, costumes,
nem sempre refletidos, mas internalizados. No entanto, uma educacao possivel de
ser pensada a partir da filosofia de Heidegger, nos dara a possibilidade de
experimentarmos a liberdade da imediatez do cotidiano, pois ela nos coloca frente a
urgéncia de escolher um sentido préprio a si, em um esforco de ser singular no
mundo. Uma educacdo que parte da escolha individual, por si préprio e marca o ato
de formar-se nado a partir do que esta fora, mas do que ha dentro, no ser em si. Para

Heidegger:

O verdadeiro aprender estd, pela primeira vez onde o tomar aquilo que ja se
tem é um dar a si mesmo e é experimentado enquanto tal (sentido) [...] ndo
se deve informar mas ensinar, quer dizer fazer aprender. Aquele que ensina
esta a frente daquele que aprende apenas naquilo que tem ainda mais a
aprender do que a saber, fazer aprender. (HEIDEGGER, 1999, p.5)

Portanto, o aprender ndo depende do outro como alguém que ensina, mas
depende do outro possibilitar que se possa manifestar o que ja se conhece, assim o
papel de quem educa é somente estimular o aprendiz a despertar o seu préprio
saber. Dessa forma, o homem forma a si mesmo num movimento de manifestar o
seu ser-em-si ao mundo. Para Heidegger a Bildung se concretiza nesse movimento
do ser-em-si com o outro.

Em Ser e Tempo Heidegger realiza uma retomada da pergunta pelo ser,

voltando-se para o Dasein®, o ente capaz de fazer as perguntas pelo Ser dos entes

° O termo Dasein é usado por Heidegger para se referir ao modo de ser do ser humano para além de
atribuicbes de propriedades substanciais. Esse termo é resultado da juncdo da forma verbal e
nominal sein (ser ou estar) com a palavra da, que no alemao possui inimeros significados. A palavra

da pode servir para indicar um lugar: “Ia”, “aqui”, “ali”, “ai” etc., como pode servir para indicar o tempo:

“entao” e “desde”. Além disso, o da também pode ser empregado com o sentido de: “pois”, “porqué”,
“entao” etc. Na filosofia heideggeriana, os sentidos de lugar e tempo da palavra da se interpenetram
no termo Dasein. Na tradu¢c&o mais aceita do termo, ou seja, ser-ai, vemos entédo incorporada a ideia

de um ser (que é também um estar) localizado espacialmente e temporalmente em um mundo. O que
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em geral e ao mesmo tempo se derivar delas. Embora haja grande dificuldade para
dar contornos claros ao conceito, sejam eles bioldgicos, psicoldgicos, antropoldgicos
ou sociologicos, o autor define de forma lenta, circular e hermenéutica pontos de
partida que vao configurando o Dasein como um ente j& lancado em um mundo
povoado por uma diversidade de outros entes no mundo.

O Dasein, no entanto ndao se define como um ente simplesmente presente
num mundo livre do problema do seu sentido ou de sua traducdo. Nem, no entanto,
se assemelha a uma consciéncia que abrange os entes na totalidade do seu ser. O
mundo que o Dasein compreende como totalidade significativa ou contextual €,
simultaneamente, algo que o transcende, que o precede, que tanto possibilita quanto
limita seu existir. Esse existir para o Dasein, se da sempre “entre dois mundos”, um
fatico onde se vé ja sempre lancado, outro existencial que se define ao longo do seu
projeto, essa ambivaléncia entre Dasein e mundo leva o autor a pensar o Ser. Deste
modo, a pedagogia heideggeriana estard sempre ligada ao questionamento do
Dasein enquanto modo de ser mais proprio do homem.

Para Heidegger, a verdadeira experiéncia de formar esta na relacdo do ser
com o seu proprio conhecimento. Portanto, nessa perspectiva, aprender é mais
dificil do que ensinar, pois quem ensina é somente um facilitador do processo do
aprendizado. Heidegger entende que a educagdo estd fundamentalmente

relacionada a vida.

€ importante perceber é que, pelo “da” ser uma palavra plurissignificativa, o ser-ai assume ao mesmo
tempo um passado vivo, um “entdo” (da), que é concretizado no “aqui” (da) presente, que também se
projeta em um la (da) futuro. Sobre mais outros esclarecimentos acerca do conceito de ser-ai, cf.
DAHLSTROM, D. Heidegger’s concept of truth, p. xxiv-xv, 2005.
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3 GADAMER: A BILDUNG EM VERDADE E METODO

Gadamer faz uma retomada do conceito, a partir de sua origem, ou seja,
pretende reorientar o sentido mais original do conceito Bildung pelo processo de
‘imitacao” de imagens (Bild). Ele trata deste tema na primeira parte de Verdade e
Método, na qual pretende pensar a relacdo do homem com a arte. Como um modelo
representativo para pensar as ciéncias humanas e, em ultima instancia, a propria
filosofia. E este novo modelo que sera retomado de modo critico aos paradigmas
metodoldgicos das ciéncias naturais que, na perspectiva de Gadamer, limitam a
propria ideia de verdade.

Segundo Hans-Georg Gadamer, o conceito de formacéo contempla o radical
Bild, que significa, ao mesmo tempo, “‘imagem imitada” e “modelo por imitar”.
(GADAMER, 1997, p. 49). A “imitagdo” de um modelo pré-estabelecido, através de
sua imagem, esté na raiz da constituicdo do conceito moderno de formacéo cultural,
0 qual, na perspectiva de Gadamer, tem expressao maxima na filosofia hegeliana.

Para Gadamer, Hegel havia definido o caminho para o processo de realizacéo
da formacdo cultural, na Fenomenologia do Espirito, a partir de uma analise
baseada na triade das categorias dialéticas do movimento da consciéncia. No auto
movimento do conceito, para ele o individuo, ou “em si”, se exterioriza no real, se
aliena no “para o outro” e depois retorna enriquecido ao “para si’.

Bildung, diz Gadamer (2014, p. 53), “ndo trata de um procedimento ou um
comportamento referente a sensibilidade ou & instrugdo académica. E
fundamentalmente, o sentido que se formou”. E a quest&o do “ser que veio a ser”. E
preciso que haja uma receptividade, uma sensibilidade para o outro e a Bildung é
isso: a elevacdo ao comum com o outro. Assim, a consciéncia formada se diferencia
dos sentidos naturais, porque eles se restringem a determinadas dimensodes,

enguanto a consciéncia age em todas as direcoes.

[...] o resultado da formac&o n&o se produz na forma de uma finalidade
técnica, mas nasce do processo interior de formulagdo e formacao,
permanecendo assim em constante evolugdo e aperfeicoamento [...] E
justamente nisso que o conceito de formag&do supera o mero cultivo de
aptiddes pré-existentes, do qual deriva. (GADAMER, 2014, p. 46)



36

Como modo de formacgé&o do homem, como processo de devir e ndo como fim
técnico, a Bildung possibilita ao ser em formacdo apreender aquilo que lhe é
instruido em um movimento de tornar-se 0 que se € a partir do contato com a
tradicdo que o precede, de expressar 0 que ja possui, mas que s6 pode ser
expresso no processo de formacao e dessa forma ao possuir aquilo que lhe foi
possibilitado, que lhe formou, o obtido passa a ser heranca viva, passa a ser
preservado no espirito histérico da época.

A Bildung é um conceito repleto de sentidos que nos esclarece sobre as
mudancas espirituais ocorridas ao longo da histéria, esta ligada a ideia de
aperfeicoamento de faculdades e aptiddes espirituais, mas ja foi definida no passado
como descricdo de uma forma natural, e posteriormente como conceito cultural.

Gadamer analisa o conceito de formacéo a partir desta perspectiva. Pretende
desnudar a Bildung de seu carater mais técnico e pensa-la de modo mais amplo,
relacionada ao modo de ser e reconstituir enquanto homem histérico e finito. Como
devedor do pensamento de Heidegger, em retorno ao sentido mais genuino de
Bildung para, pela consideragéo existencial do homem em seu modo de ser mais
auténtico. Para Gadamer formacdo € um conceito que vai muito além da definicdo
que hoje se da a palavra a qual esta estreitamente ligada ao conceito de cultura e
pode ser definida como a capacidade humana de aperfeicoar as suas aptidoes e

faculdades:

No conceito de formacao percebe-se qudo profunda é a mudanca espiritual
gue nos permite parecer contemporaneos do século de Goethe, e em
contrapartida considerar a época barroca como um passado pré-histoéricol...]
o fato de a formacgéo (assim como a atual palavra “Formation”) designar
mais o resultado desse processo de devir do que 0 préprio processo
corresponde a uma frequente transferéncia do devir para o ser (GADAMER,
2014, p. 44).

Assim, formacao se refere a algo mais geral, mais elevado e designa um
modo de ser que esta relacionado ao conhecimento, de forma vinculada a um
comportamento, ligado as experiéncias que perpassam a vida humana em sua
radical imanéncia.

A Bildung conforme foi entendida pelo idealismo alem&o tem em si uma
profundidade que o conceito atual ndo abrange remontando a antiga tradicao

mistica, segundo a qual o homem traz em si a imagem de Deus, sob a qual foi
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criado e pela qual deve reconstruir-se. Dito de outra forma, Bildung se refere a
determinacdo da esséncia humana em seu juizo — sua racionalidade - como um
todo: “E da esséncia universal da Bildung humana, fazer de si um ser espiritual
universal” (GADAMER, 2014, p. 49). O termo “formagao” contemporaneo, designa
mais o resultado do processo do devir do que a transferéncia do devir para o ser, no
entanto a formacao ndo ocorre a partir de uma finalidade técnica, mas nasce de um
processo interior de formulacdo e formacdo e estd em constante movimento
evoluindo e aperfeicoando-se, sendo assim ela ndo pode ser o cultivo de aptiddes
inatas, mas antes é um processo de apropriar-se do que € instruido por alguém e
integrar-se ao que é assimilado, de forma que nada do que foi aprendido se perde,
mas tudo é conservado, sendo assim um conceito genuinamente histérico. E este

conceito que interessa as ciéncias humanas:

Porque o ser do espirito esta vinculado essencialmente com a ideia de
formacao. O homem é assinalado pela ruptura com o imediato e o natural, o
gue lhe é exigido através do lado espiritual e racional de sua natureza.
“segundo esse lado ele nao é, por natureza, o que deve ser’, razao pela
gual tem necessidade de formacgédo. O que Hegel denomina de natureza
formal da formacéo, repousa na sua universalidade. (GADAMER, 1997, p.
51).

Para Gadamer, a nocdo de formacdo em Hegel é uma forma de elevacdo a
universalidade, ou seja, ndo se limita a formacdo tedrica, nem significa um
comportamento te6rico em o0posicdo a um comportamento pratico, mas antes,
abrange o conjunto da determinacdo essencial da racionalidade humana. O fim
altimo da formacédo humana é tornar-se um ser espiritual no sentido universal, nao
fazer isso é ser inculto. A formagéo universal exige um sacrificio do individual, em

favor do universal, o que eleva o homem a autoconsciéncia em si e para si:

Para Hegel, a formacdo da autoconsciéncia livie do homem implica na
apreensdo de seu ser-para-si, pois “Somente como razdo cultivada e
desenvolvida — que se fez a si mesma o que € em si — € homem para si; s6
essa é sua efetividade” (HEGEL, 2001, p. 39).

A importancia desse conceito reside no sentido de que o desenvolvimento do
ser-em-si do homem, compreendido como ente natural é parte e produto de um

devir, ou seja, € imprescindivel cultivar suas qualidades para chegar a ser um ser
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universal. O homem néo é por natureza o que deve ser, portanto requer a formacgao
cultural’®. Para Gadamer formac&o nao é fim, ndo é uma forma de cultivar aptiddes,
pois ndo é algo ja existente, mas o meio pelo qual o homem se forma e nesse

formar-se o proprio processo é totalmente assimilado:

Na consciéncia autbnoma que o trabalho propicia a coisa a consciéncia que
trabalha se encontra a si mesma como uma consciéncia autbnoma. O
trabalho é a cobica inibida. Ao formar o objeto, portanto, enquanto ela é
ativa de modo destituido do proprio e em busca de um sentido universal,
eleva-se a consciéncia que trabalha, acima do imediatismo, de sua
existéncia numa universalidade [...] ao formar a coisa forma a si mesma
(GADAMER, 2014. P. 57).

O homem se forma na experiéncia efetiva de estar imerso na historia, pois ao
interagir com algo que |he é estranho, apreende o objeto e nessa relacdo de
interacdo torna-se outro. Ainda nessa dimenséo do entendimento sobre a formacéo
pratica reconhece-se a determinacdo histérica: reconciliar-se consigo mesmo e
reconhecer-se a si mesmo no ser-outro. (GADAMER, 2014, p. 49). Fica ainda mais
claro este reconhecer-se historicamente, na formacéo tedrica, a qual leva o homem
a um distanciamento do imediato, a um ocupar-se de algo de natureza estranha,
com algo da reminiscéncia pertencente a memdria e ao pensamento, assim 0
homem precisa refletir sua liberdade, suas possibilidades do ja assimilado na

experiéncia e no devir. Diz Gadamer:

Com isso fica claro, em Hegel, que ndo é o alheamento como tal, mas o
retorno a si, que, sem duvida, pressupbde o alheamento que perfaz a
esséncia da formacg&@o. Nesse caso a formagdo ndo deve ser entendida
apenas como o processo que completa a elevagéo histérica do espirito ao
sentido universal, ja que ela € ao mesmo tempo também o elemento, no
interior do qual o que é formado se move. (GADAMER, 1997, p. 55).

Porém esse olhar sobre si mesmo s6 se efetiva a partir da esséncia
verdadeiramente universal do espirito. A formacdo desta perspectiva hegeliana da-
se desde a aquisi¢do da linguagem e em todos os momentos da experiéncia do ser

e se realiza no movimento de abstragéo e apropriagdo num total apoderamento da

' Traduzir a Bildung pela expressdo formacdo cultural € uma proposta que garante sua

complexidade, pois é revestida por um significado duplo, a saber: o ideal pedagdgico formativo
assentado em solo institucional, cultural, e o ideal de um auto cultivo, ndo necessariamente atrelado a
uma instituicdo formativa (NICOLAU, 2013).
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substancia a qual sé € possivel pela dissolu¢do de toda esséncia objetiva, o que sé
acontece no saber absoluto da filosofia.

O conceito de formacado em Gadamer retorna a analise da Fenomenologia do
Espirito de Hegel e mais adiante faz uma analise sobre o conceito de formacéo em
Heidegger. Para Hegel, formacdo é o percurso do espirito para reconciliar-se
consigo mesmo, pois 0 espirito precisa realizar esta caminhada de uma maneira
concreta para saber o que ele ndo €, para assim, poder retornar com propriedade ao
que ele é, ou seja, ele realiza uma série de negacbes para enfim, apls estas
negac¢des haver uma reconciliagdo consigo mesmo.

Porém Hegel ndo responde totalmente aos questionamentos de Gadamer
sobre o sentido da formacdo e este busca entdo em Helmholtz as questdes que

possam dar respostas a suas buscas:

A formacgéo ndo deve ser entendida apenas como 0 processo que realiza a
elevacdo histérica do espirito ao sentido universal, mas €& também o
elemento onde se move aquele que se formou. Que elemento sera esse?
Agui comegam as perguntas que tivemos que fazer a Helmholtz. A resposta
de Hegel ndo podera nos satisfazer, pois, para Hegel, a formagdo como
movimento de alheamento e apropriacdo se realiza num total apoderamento
da sustancia, na dissolugdo de toda a esséncia objetiva. (GADAMER, 2014,
p. 50).

Para Helmholtz, a formacé&o esta ligada a dois conceitos, 0 senso artistico e o
tato, sdo esses dois elementos que permitem ao espirito uma mobilidade livre, por
isso segundo ele “0 pensamento do historiador e do fildlogo acabam confluindo”.
(GADAMER, 1997, p. 55)

Essa memoéria que permite a experiéncia histérica da Bildung ndo pode ser
explicada de forma clara, pois depende de experiéncias animicas, as quais ndo sao
passiveis de serem examinadas de forma objetiva ou pelas ciéncias da natureza,
assim sendo funcédo do tato perceber essas sutilezas e compreender a partir de
elementos subjetivos. Alias, segundo Helmholtz, “ndo podemos apreender
essencialmente a prépria memdéria se ndo pudermos perceber nela uma capacidade
genérica” (GADAMER, 2014 p. 56). Deste movimento de reter, esquecer e lembrar
faz parte a histéria da formagdo do homem. A memadria tem de ser formada, ela faz
parte desse ser limitado-histérico do homem. Esse ser limitado, € que permite ao

homem esquecer e lembrar e esquecer novamente, pois é somente nesse



40

movimento de esquecer que o homem pode renascer de novo para o velho com um
novo olhar sobre o que j& conhece.

Para Gadamer, esse movimento do reter e esquecer contém como memaoria a
conexdo com a lembranca, acontecendo o mesmo com o tato, que permite
apreender a experiéncia do sensivel e conseguir nos posicionar em situacfes para
as quais nado fomos preparados, tudo isso faz parte do processo do devir da

formacdo:

Por isso a ndo-expressividade e a capacidade de expressar pertencem ao
tato. A gente pode dizer alguma coisa com o tato. Mas, isso ird sempre
significar que, com tato, contornamos algo e ndo o dizemos, e que nao
temos tato para exprimir o que s6 se consegue contornar (GADAMER,
1997, p. 57).

Esse tato do qual fala Helmholtz, ndo é igual ao movimento da moral e da
lida, mas € uma experiéncia do comum essencial, ndo é apenas um senso, pois hao
se esgota no inconsciente, esse tato € uma forma de conhecimento, uma forma de
ser, € o movimento de formacéo e forma o sentido histoérico e estético. Assim o ser
que desenvolve esse sentido estético sabe discernir o que € feio do que é belo e

com sentido histdrico o que é possivel e o que ndo é numa época. Diz Gadamer:

E assim que quem possui sentido estético sabe separar o belo e o feio, a
boa e a méa qualidade, e quem possui sentido histérico sabe o que é
possivel e 0 que ndo é nado é possivel para uma época e tem sentido quanto
a diversidade do passado em face do presente (GADAMER, 2014 p. 58)

Tudo isso é pressuposto da formacéo, ndo apenas um comportamento ou um
processo, mas é o ser que deveio, é a condi¢cdo para se manter aberto ao novo, ao
outro, num movimento constante de olhar sobre si mesmo e se ver como 0S outros
veem numa experiéncia do que € universal, um sentido universal e comunitario, essa
€ uma formulacdo para o sentido de formacdo. O ser formado deve ser capaz de
olhar a si mesmo através do outro, de forma que possa compreender esse

movimento do que é comum. Segundo ele:

Quando nos, porém em nosso idioma dizemos formagéo, estamos com isso
nos referindo a algo ao mesmo tempo mais intimo, ou seja, a indole que
vem do conhecimento, e do sentimento do conjunto do empenho espiritual e
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moral, a se derramar harmoniosamente na sensibilidade e no carater
(GADAMER, 2014, p. 48)

Portanto, a formacdo é experiéncia do ser em si para 0 mundo, ndo um
processo de internalizacdo, do desconhecido, mas do que se sabe conhecer. Em
Hegel, este processo de formacdo s6 se da com o outro, € um processo de
reconhecimento no outro, pois, € uma relacdo onde eu me torno o outro para que
possa me encontrar e ser eu mesmo, esse tornar-se outro sé € possivel através do
dialogo. E na relacgéo dialégica que apreendo o que ha de meu no outro e vice-versa.
O dialogo se constitui, portanto uma possibilidade de experimentar nossa
singularidade e a experiéncia do outro com suas objecdes ou aprovacdes. Ele se
concretiza quando deixa algo do outro em nés.

Gadamer considera que a educacdo cumpre o seu papel a medida que
promove uma formacdo abrangente, permitindo ao homem desenvolver as suas
capacidades e tracar um caminho de compreensao de si e do mundo de forma mais
ampla, ndo se limitando, assim a uma formacgédo técnica, especializada, como hoje
se caracteriza em grande parte da sua agéo pedagdgica.

Essa ideia de formacdo se concretiza através do dialogo, o qual possibilita a
troca entre professores, alunos e comunidade educativa, de forma que a formacéo
se concretiza nesse movimento constante da fusdo de horizontes™. Segundo
Gadamer € gracas ao acontecer dialégico da compreensdo que a educacgéo

efetivamente acontece em seu sentido mais geral. Também para Hermann:

Uma perspectiva hermenéutica na educagdo retoma seu carater dialdgico
com toda a radicalidade. Reafirma-se aqui o dito de Gadamer de que “s6
podemos aprender pelo didlogo”, porque nesse processo é o préprio sujeito
guem se educa com o outro. O didlogo ndo é um procedimento
metodoldgico, mas se constitui na for¢a do préprio educar — que € educar-
se — no sentido de uma constate confrontagcdo do sujeito consigo mesmo,
com suas opinides e crengas, pela condicdo interrogativa na qual vivemos.
(HERMANN, 2002, p.94)

! Horizonte é o ambito de visdo que abarca e encerra tudo o que é visivel a partir de um determinado
ponto. Aplicando-se & consciéncia pensante falamos entdo da estreiteza do horizonte, da
possibilidade de ampliar o horizonte, da abertura de novos horizontes etc. (...) Aquele que n&o tem
horizonte € um homem que nao vé suficientemente longe e que, por conseguinte, supervaloriza o que
esta mais préoximo. Pelo contrario, ter horizontes significa nao estar limitado ao que ha de mais
proximo, mas poder ver para além disso. Aquele que tem horizontes sabe valorizar corretamente o
significado de todas as coisas que caem dentro deles, segundo os padrées de préoximo e distante, de
grande e pequeno. (GADAMER, 1997, p.452)
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Como expde a autora, para a hermenéutica filoséfica ndo € mais possivel a
absolutizacdo da subjetividade moderna, onde o sujeito racional € a medida da
verdade no processo do conhecimento, mas o dialogo, este como condic¢ao vital ao
processo do conhecimento que pressupde a interacdo entre sujeito e objeto,
entendendo que dialogar ndo é confrontar falas, opinides ou interpretacdes
particulares, mas sim transpor-se para 0 horizonte de possibilidade das
interpretacdes, dos sentidos no encontro com o outro.

Pode-se concluir entdo que a base primeira da formacdo € um constante
movimento interno e externo que se renova permanentemente reforcando, assim, o
carater filosoéfico do processo educativo.

Gadamer afirma que o que caracteriza o homem é a ruptura com o imediato e
o natural, essa vocacédo lhe é atribuida pelo aspecto racional e espiritual de sua
natureza. Ainda para Gadamer, o que Hegel chama de natureza formal da formacgao
repousa na sua universalidade. A esséncia universal humana é tornar-se um ser
espiritual, no sentido universal. Na interpretacdo de Gadamer, quem se entrega a
particularidade é inculto (do alemdo: Ungebildet - que significa n&o-formado).
Podemos perceber, portanto, que cada individuo precisa se educar de uma maneira
singular, embora sempre se forme com o outro.

A gquestdo da formagéao nos leva a pensar em uma experiéncia de abertura
mais ampla de didlogo com o outro, de forma que possa ampliar o nosso horizonte
de compreensdo, em uma dindmica de ser com e para 0 outro enguanto processo
de formar-se e tornar-se algo que néo se limita ao seu proprio universo individual de
relacbes com as coisas, mas 0O supera, ao reconhecer-se como parte da
comunidade. Nesta perspectiva de uma formacéo para o universal num processo de
ser o que se €&, ndo cabe uma formacdo que limite o homem ao simples
desenvolvimento de capacidades técnicas, e de competéncias adquiridas.

Trazendo ainda conceitos basicos do humanismo em Gadamer a partir da sua
hermenéutica filosofica no intuito de reabilitar o conceito Bildung e assim iluminar a
contemporaneidade com a possibilidade de novos caminhos que levem o homem a
uma experiéncia formativa que Ihe permita ser plenamente e desenvolver as suas
capacidades humanas e técnicas de forma que possa se elevar ao universal.
Reabilitando, assim no fazer pedagogico a experiéncia do ser-em-si perdida ao

longo da longa jornada da humanidade na busca por um modelo de ciéncia que lhe
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dé respostas exatas para questdes complexas, suprassensiveis, ndo passiveis de

serem medidas por processos naturais e concretos. Para Flickinger:

O conceito de formacdo hoje considerado classico, remete a ideias
vinculadas as nog¢Ges Paideia e Bildung; nocdes estas que fogem de uma
traducdo direta, de uma palavra s6. A Paideia dos filésofos gregos traz
consigo uma forte concepgdo ética, pouco presente na concepgao
contemporénea da educacéo [...] Porém, nem a concepc¢édo primordialmente
ética da Paideia, nem a expectativa de poder conquistar sua
autodeterminacédo por meio da Bildung marcaram o nosso entendimento do
conceito de formacéo hoje. Muito pelo contrario, esse conceito parece ser
cada vez mais distante de qualquer comprometimento com essas raizes
(FLICKINGER, 2010, p. 178)

Isto posto, pode-se entender, segundo as ideias do autor que o projeto de
formacao configurada como Bildung, como ja apontou Gadamer, parece nao ter
florescido e até muito ao contrario deu lugar a um processo de educacéo tecnicista e
reducionista, o qual se manifesta num crescente. E esse um elemento. E o que se
pode aferir desses acontecimentos, 0 que levou a sociedade a produzir uma
educacdo que desqualifica o processo de ser no mundo para produzir para o
consumo?

Ha algumas questdes, que segundo Flickinger, devem ser consideradas como
o “ atual cenario socio econémico, revelando a dindmica de um processo ao qual a
educacdo esta presa’ (FLICKINGER, 2010, p. 178-179). Essa dinamica do
capitalismo moderno, que tem levado a sociedade a um processo de globalizacao, e
se coloca frente a instituicdo escolar como fator determinante da conducdo da
formacdo dos individuos, na busca por responder as necessidades imediatas
produzidas e reproduzidas por esse mesmo processo socioeconémico e cultural que
esvazia o homem de si.

Nesta dimensao da formacdo Gadamer busca a partir da sua hermenéutica
filoséfica retomar o carater mais fundamental da educacéo. Segundo ele o conceito
de Bildung, hoje, esta intimamente ligado ao conceito de cultura e, portanto designa
a capacidade do homem desenvolver suas capacidades técnicas e menos de formar
o carater. Para o autor pensar a ideia de formacao hoje € retornar ao carater mais
fundamental do processo formativo, o qual encontra-se profundamente degradado,
devido ao dominio da técnica e da especializagdo 0 que gera uma consequente
tecnicizacdo da educacao e da escola. Nessa direcdo, Hermann busca localizar o

papel da hermenéutica filosofica nesse cenéario. Segundo a autora:
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Uma abordagem hermenéutica da educacdo retoma a formacdo humana
enquanto um conceito historico que coagula uma longa tradicdo e que se
constitui em elemento vital para as ciéncias humanas [..] A formacao,
considerada algo que nos é possibilitado pela tradicdo, age em diregéo
contraria a do reducionismo técnico, que ndo consegue ser fundador de
sentidos. (HERMANN, 2002, p. 99)

Desta perspectiva, o papel da hermenéutica entdo pode ser dito como a
tentativa filosofica de livrar a formacgdo cultural do aprisionamento ao espirito
cientificista moderno - exemplifica-se no procedimento adotado na primeira parte do
livro Verdade e Método. Gadamer promove ai uma revitalizacdo da efetividade da
obra de arte para a vida. Remetendo neste exemplo o aspecto pedagdgico da
compreensao como uma forma de dialogo com o passado.

A hermenéutica se constitui, assim, como um pensamento pés-metafisico,
uma vez que nao pretende buscar as certezas estaveis da razao moderna,
questiona a propria concepc¢ao de razéo, fazendo uma critica que se constitui por um
retorno aos elementos pré-modernos, que compreendiam a razao como um ente que
participa do todo da natureza e ai estabelece seu lugar. A experiéncia de retorno ao
passado € vista sob este mesmo prisma, porque nao desloca a experiéncia para o
plano metafisico e sim a desvela como mais um acontecimento da histéria conceitual
do objeto em relagdo com o sujeito. A recusa em fixar 0 movimento no conceito
totalizante levou Gadamer a procurar uma redefinicdo da formacao cultural,
confrontada permanentemente com a tradicdo e a linguagem. Estas dimensdes
constituem o “outro” com o qual o homem se confronta.

Uma das importantes contribuicbes de Gadamer para a educacéo se revela
pelo aspecto dialégico de toda compreensdao, ou seja, compreende-se ndo de forma
direta e intuitiva, mas a partir de referenciais caracterizados como preconceitos ou
modos de ser da prOpria existéncia. Poder-se-a dizer que a constituicdo do ser
humano, enquanto compreensédo se da na linguagem, o que determina um pré, ou

um dado fundante e anterior ao préprio sujeito. Assim:

O sentido da educagdo ndo emerge de uma abstracdo, de uma
subjetividade pura, nem encontra sua produtividade quando se entrega a
rede de técnicas e procedimentos metodologicos, mas da entrega a propria
experiéncia educativa, aceitando o que ela tem de imprevisibilidade.
(HERMANN, 2002, p. 87).
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A compreensao, no sentido hermenéutico, sempre esté inacabada e mantém-
se aberta para novas articulacdes e modificagcdes de sentido. A aplicacdo deste
conceito de projeto ou de abertura no campo da educacéao fortalece a ideia de que a
educacado nao se limita a um periodo da vida, mas ocorre durante toda a existéncia.
O gue mantém o movimento da compreensédo € a disposi¢do para 0 novo e para o
diferente que para Gadamer também se encontra no horizonte da tradicao.

A educacdo surge como uma experiéncia hermenéutica de compreensao.
Para o campo especifico da escolarizacdo, que coloca como objetivo a educacéo,
pode-se dizer que a atividade na escola deve ser provocativa, no sentido de que
deve proporcionar situagdes que estimulem o aparecimento dos posicionamentos
prévios presentes nas articulagdes de sentido ja constituidas. “Enquanto esta em
jogo, é impossivel fazer com que um preconceito salte aos olhos; para isso é preciso
de certo modo provoca-lo.” (GADAMER, 2014, p. 395). Se for possivel, no caso do
trabalho escolar, perceber os limites de determinado preconceito, a articulacdo que
da sustentacdo ao sentido se modifica, e, ao se modificar, interfere no préprio
sentido e na relacdo com o todo.

A partir desse modo filoséfico de pensar o mundo, a hermenéutica pode
oferecer uma contribuicdo valiosa as ciéncias humanas e especialmente a
educacdo. Nesta perspectiva, sobretudo na medida em que permite um auto
esclarecimento de suas bases tedricas e de suas contradigcdes, e uma revisao dos
limites das regras metodologicas impostas de forma Unica e definitiva como
aparecem na pedagogia tradicional-cientificista’®>. Hermann, salienta que, “abrir
novas possibilidades de reflexdo é basicamente o desafio de uma abordagem
hermenéutica”. (HERMANN, 2002, p. 29).

A autora mostra como Gadamer deu a hermenéutica filoséfica um rumo

diverso da que havia tomado a hermenéutica geral das assim chamadas ciéncias do

2.0 termo cientificismo (Sientisme) surgiu na Franga durante a segunda metade do século XIX. Na
atualidade, é utilizado para indicar a posi¢éo ideol6gica que tem na ciéncia ocidental moderna a Unica
forma confidvel de explicagdo sobre a natureza, com exclusdo dos demais sistemas de
conhecimentos (Alves, 2005). O cientificismo, de acordo com Chassot (2003), é crenca exagerada no
poder da ciéncia. A principal caracteristica do cientificismo é o0 naturalismo acentuado e a
objetividade, entendendo os produtos da ciéncia como aplicaveis universalmente. Segundo Batista
(2014), a pedagogia tradicional-cientificista promove uma préatica pedagodgica cientificista, centrada
unicamente na transmissao e reproducao de conhecimentos cientificos considerados como sendo os
Unicos verdadeiros e factuais e, além disto, destituidos dos contextos, seja da prépria ciéncia e/ou
das realidades dos estudantes. Se observada a trajetdria histérica da educacao brasileira é possivel
inferir que o cientificismo nesse contexto tem relagdo direta com a pedagogia transmissiva — também
conhecida como pedagogia tradicional ou ensino tradicional — que teve a sua origem no pais com a
chegada dos padres jesuitas em 1549.
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espirito. “A originalidade de sua concepcgao exposta em Verdade e Método refere-se
as condicdes de possibilidades sob as quais se realiza a compreenséo. Trata-se de
um esforco para demonstrar que o conhecimento ndo € fruto da pura subjetividade
transcendental, mas sim da historicidade e da linguagem” (HERMANN, 2002, p.41-
42).

Deste modo, argumenta que a racionalidade hermenéutica nos permite
acesso ao mundo pelo fato de estarmos implicados no processo de conhecimento
gue de algum modo nos da uma direcdo. Mas para nos orientar temos de reconstruir
e interpretar o processo de uma forma convincente. O sentido que uma
hermenéutica busca é validado no didlogo com outras interpretacbes. Pois €&, “no
dizer que o pensar se realiza, e por isso a palavra é o entregar-se do pensamento ao
outro” (HERMANN, 2002, p.68).

Assim 0 nosso conhecimento tem raizes na prética das relacdes pré-
cientificas, pré-reflexivas que mantemos com as coisas e as pessoas que nhos
permitem encontrar outros possiveis sentidos para a acdo educativa mais ampla.

Nesse sentido mostra que a possibilidade compreensiva da hermenéutica
amplia o sentido da educacédo. “Mas o que significa essa ampliagdo dos sentidos?” A
pergunta serve para Hermann mostrar que ao expor o reducionismo de entender a
educacédo para além da normatividade técnica, onde o outro se torna objetivado seja
por relacdes de poder ou por imposi¢des técnicas que condicionam o apreender, a
compreensao hermenéutica vem indicar que educar pressupfe abertura ao outro,
apontando a histéria e a linguagem como elementos estruturadores de nosso acesso
ao mundo e de nosso aprendizado. E em favor de uma abertura da experiéncia
educativa que a autora situa a afirmativa de Gadamer (GADAMER 2001, p. 15 apud
HERMANN, 2002, p.85) que diz “educar é educar-se”.

Nessa palestra proferida por Gadamer na Escola Dietrich Bonhoeffer, em
Eppelheim, em 2001, no contexto de uma série de palestras sobre o tema "educagéo
em crise — uma oportunidade para o futuro”. Gadamer expressa algumas ideias
surpreendentemente provocativas e nada convencionais sobre o processo da
educacao na familia, na escola e na universidade. Segundo o editor Ulrich Gebrand
(2001, p. 26-27) as ideias de Gadamer giram especialmente em torno de temas
como o papel preponderante do saber falar e da aquisicdo da lingua; a “relativa”
possibilidade de influéncia do educador sobre a educagdo dos alunos; as

oportunidades e os perigos dos meios de comunicacdo de massa para a cultura da
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comunicacao; a questado do saber especializado da formacao geral; o significado dos
curriculos escolares; os métodos de ensino e as disciplinas escolares com énfase na
matematica; a massificacdo das universidades; o Ethos da produtividade e do
desempenho; o otimismo em relacdo ao progresso e as especializacbes com vistas
ao processo de sentir-se em casa no mundo.

Essa observagdo implica em reconhecer que os envolvidos no processo de
educar devem permanecer abertos e dispostos a aprender com o outro. Sobre a
importancia da auto experiéncia compreensiva, Gadamer afirma o seguinte: “o que
eu ensinava era sobre a praxis hermenéutica. Esta é antes de tudo uma pratica, a
arte de compreender e tornar compreensivel. E a alma de todo o ensino”
(GADAMER 1992, p. 389 apud HERMANN, 2002, p.85). Esta observacao pode ser
utilizada tanto para o ensino em geral e para a acdo pedagdgica, ou seja, para
Hermann: “a acdo educativa, enquanto reflexdo hermenéutica, implica na
compreensao de algo ou alguém, produz-se uma autocritica,”(HERMANN, 2002, p.
85). Desse modo, aquele que compreende ndo adota uma atitude de superioridade
intelectual, mas entende que € essencial submeter a exame suas verdades,
colocando em jogo seus proprios juizos prévios. Isto ocorre no espaco do dialogo,
gerando a atitude de autocritica. Numa abordagem hermenéutica da educacdo nao
pode deixar de reconhecer, conforme Hermann: “a fecundidade da experiéncia de
estranhamento, pela constante necessidade de ruptura com a situacdo habitual,
como exigéncia para penetrar no processo compreensivo” (HERMMAN 2002, p.87),
€ exatamente a desorientacdo e a desestabilizacdo que serdo constituidoras de
sentido.

Conclusao

Concluimos entdo que, por mais que o pensamento hermenéutico possa
trazer grandes contribuicées para a educacgao, estas ndo virdo no formato de uma
nova teoria sobre a qual poderemos mapear orientacbes sobre “‘como se deve
fazer”. Nesse mesmo sentido, Gadamer, diz-nos que “aquele que quiser tirar algum
ganho da filosofia pratica precisara estar preparado da maneira correta”
(GADAMER, 2014, p.160), o que significa dizer que ndo € somente o dominio
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tedrico, mas também o dominio préatico e compreensivo o que possibilita traduzir o
conhecimento em ac¢des efetivas.

Assim, na educacdo, a hermenéutica filosofica tem como um dos desafios
manter-se afastada de pretensdes instrumentalistas, ao mesmo tempo em que
explicita o carater formador e transformador da prépria educacdo. Segundo
Hermann uma abordagem hermenéutica de Bildung, é de vital importancia para as
ciéncias humanas, pois assim pode-se retomar o conceito de uma perspectiva
histdrica e resgatar uma longa tradicdo do mesmo e nos conduzir a perspectiva de
formacdo que extrapola o sentido técnico e vai além, na propria concepgdo de
homem. Esta perspectiva denota a capacidade humana de formar-se na relagao
com o outro numa constante fusdo de horizontes de sentidos, que ndo mais esta
fechado em si, pois para formar-se 0 homem compreende e nesse movimento da
compreensao ele funde-se ao outro num constante devir. Esse movimento de
compreensao esta ligado ao sentido do saber cultural.

Essa formacdo possibilitada pela tradicdo'® age em sentido oposto ao
reducionismo técnico que ndo consegue fundar sentidos. A ideia de formacédo na
perspectiva hermenéutica traz uma contribuicdo no sentido de superar o lapso que
ha entre o mundo modermno e o “sujeito” com seus desencontros e
incomunicabilidade, pois compreender pode tanto fundamentar o distanciamento do
“eu”, quanto pode criar as condigdes reflexivas para a fusdo das experiéncias de
mundo:

[...] porqgue a compreensdo — conforme a hermenéutica a problematiza —
pode tanto fundamentar o distanciamento do “eu”, da singularidade que
vivencia as emocg0es, pulsdes, quanto criar as condi¢des reflexivas para a
producdo de um mundo comum gue néo seja apenas um modo de o sujeito

sobreviver, mas que tenha sentido, que estabeleca vinculos entre 0 mundo
e o “eu”. (HERMANN 2002, p. 101).

Segundo a autora conceitos fundamentais como o de “circulo

»l4

hermenéutico”™™”, mostram que em todas as nossas acdes racionais projetamos o

® Fluxo continuo de sentido que nos perpassa pela linguagem. A tradicdo comporta-se como um tu,
como algo com o qual nos relacionamos e que, por sua vez, possui um comportamento autbnomo em
relacdo ao objeto, ndo se confundindo com ele, ou seja, € algo que se comporta em relagdo a um
objeto e ndo um objeto sobre o qual a nossa consciéncia se debruca. Assim, a relagao entre nos e a
tradicdo comporta-se nos mesmos moldes que a relagéo eu-tu.” (CROCOLI, 2012, p. 38).

A compreensdo da-se por etapas, por movimentos aproximativos circulares que vao organizando
sistematicamente as partes conhecidas, dentro de um sentido global. Essa interagdo dialética entre a
parte e o0 todo e vice-versa, da qual emana o sentido, recebe a denominacdo de circulo
hermenéutico.” (CROCOLI, 2012, p. 26).
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tempo todo valores e juizos, de forma que se fundem com novos horizontes de
sentidos, ndo mais particulares, mas parte de uma comunidade de compreensao.
Essa fusdo de horizontes nos permite compartir conhecimentos, simbolizacdes,
expectativas. Esta experiéncia traz aos sujeitos a compreensdo de que estdo
limitados pelos seus proprios preconceitos e que a sua capacidade de compreender
esta ligada a sua capacidade de desparticularizar o “eu”, de integrar-se ao outro
como uma vivéncia de auto-compreensdo do “eu”, em seus horizontes nao
conceituados num fazer-se na universalidade, mediante a ampliacao.

A hermenéutica possibilita a formacdo dos individuos mediar a experiéncia
entre a estranheza e a familiaridade necessarias a constituicdo dos sentidos, pois a
partir do estranhamento é possibilitado ao sujeito reinterpretar e modificar habitos e
a partir da familiaridade o sujeito pode produzir, a partir do seu mundo, antecipacao
de sentidos num processo de autoformar-se.

Quando Gadamer afirma que “a educagao é educar-se’(GADAMER, 2001, p.
14), mostra-nos que a experiéncia educativa ndo pode ser imposta, também néo se
pode ter a pretensdo de objetivar o sujeito e a sua aprendizagem, pois esse modo
de fazer educacdo ndo encontra respaldo no modo préprio de ser da educacédo. No
processo do formar-se, mesmo que esse esteja intimamente ligado a modelos
técnicos, tudo aquilo que efetivamente o individuo absorve, entra em didlogo com
suas pré-compreensdes, as quais passam por um processo de transformagao no
processo formativo, essa compreensdo € 0 que se compreende como
aprendizagem.

Ainda, segundo Flickinger, nesse processo de educar-se e autodesenvolver-
se, para que o individuo alcance a liberdade tanto social quanto cultural, deveria
receber estimulo, ser possibilitado a ele a experiéncia da Bildung, no entanto na
contemporaneidade vé-se a educacao completamente determinada pelos processos
socioecon6micos que buscam levar o homem a produzir e consumir, de forma que
toda a sua formacao volta-se ao propésito de manutencédo do sistema econémico.

Diz Flickinger:

A concepcao de formacdo como diretriz para os esfor¢cos educativos vé-se
profundamente afetada e até mesmo transformada por essa dindmica [...] O
processo de formagédo vé-se guiado pelas diretrizes da racionalidade
econdmica que servem também de critérios para a avaliagdo de resultados
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[...] Falamos hoje frequentemente da “sociedade de conhecimento” como
etapa posterior a sociedade de trabalho. (FLICKINGER, 2010, p. 179-180).

Ou seja, a formacdo hoje tem um papel fundamentalmente tecnicizante, no
qual a formacédo para o mercado de trabalho define o seu lugar no mundo e diferente
de épocas anteriores, o conhecimento cientifico é cada vez mais divisor de aguas
daqueles que decidem e dos que vao seguir as decisdes, posto que ha por traz
dessa “sociedade do saber” toda uma condicdo soécio cultural que se coloca de
modo distinto as configuragdes cientificas do mundo, onde todo conhecimento é
proprio do especialista, ou seja, aquele individuo formado em uma é&rea especifica
gue nao tem condicbes de pensar o todo ou o comum, tornando-se um desafio
pensar o proprio ser humano como um todo em sua condi¢do historica e finita. Ao
reduzir o homem a um mero cumpridor de tarefas, onde a sua constituicdo como ser
universal foi deixada de lado, por conseguinte o seu papel se reduz a reproduzir o
mundo concreto e produzir para a manutencao dessa reprodugcdo concreta, como
uma maquina que se ajusta a uma tarefa, esquecendo-se essencialmente do seu
ser-no-mundo como manifestacdo do ser-em-si. Nesse contexto contemporaneo a
hermenéutica realiza uma tarefa critica de recompor a propria natureza, tomada a
partir de sua constituicdo humana mais originaria, anterior aos desenvolvimentos

conceituais modernos.
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